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Resumo: O texto biblico da oracao que Jesus ensinou, conforme
aparece no Evangelho de Mateus (6,9-13), estava envolto em um
mundo marcado por uma série de tradicOes religiosas manifestas,
dentre outras formas, por meio de textos pedagogicos e ritos littrgicos.
Dai, portanto, a hipotese de que a oracao do Pai Nosso, quer seja nos
labios de Jesus ou nos escritos do evangelista, teria recebido influéncia
de algumas destas tradi¢oes. O método historico-critico, por meio da
critica da tradicdo, se ocupa com a busca por algumas destas tradicoes
e com o apontamento de similaridades que podem indicar um didlogo
entre tradicdio e o texto biblico que serve como objeto de pesquisa. E
com esta tarefa que a presente pesquisa se ocupa, apresentando nao
apenas algumas anotacoes e resultados, mas também mostrando como
a metodologia adotada pode ser desenvolvida e aplicada.
Palavras-chave: Pai Nosso, Exegese, Critica da tradicao.

Abstract: The biblical text of the prayer that Jesus taught, as it
appears in the Gospel of Matthew (6:9-13), was surrounded by a world
marked by a series of religious traditions manifested, among other
forms, through pedagogical texts and liturgical rites. Hence, therefore,
the hypothesis that the Lord's Prayer, whether on the lips of Jesus or in
the evangelist's writings, would have been influenced by some of these
traditions. The historical-critical method, through the critique of
tradition, deals with the search for some of these traditions and
pointing out similarities that may indicate a dialogue between tradition
and the biblical text that serves as the object of research. It is with this
task that this research deals with, presenting not only some notes and
results, but also showing how the adopted methodology can be
developed and applied.
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Introducao

A pesquisa aqui apresentada parte do interesse em conhecer quais sao as
tradicoes subjacentes ao texto da oracao do Pai Nosso no Evangelho de Mateus (6,9-
13). Para tanto, a metodologia utilizada sera a critica da tradicdo, conhecida também
como histéria da tradicdo, que conforme Lima, “procura identificar as tradicoes
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subjacentes a um texto”s76, Tal trabalho se dedica, diz ela, ao “estudo das tradi¢oes que
estdo por tras do texto”. Lima explica que “sendo a tradicao um elemento fundamental
nas culturas do Antigo Oriente Proximo e do Mediterraneo da época do Novo
Testamento, deve-se contar com seu influxo também nos textos biblicos”. Além disso,
“a identificacao das tradigbes subjacentes a um texto pode trazer-lhes um novo
horizonte para compreensao. [...] Desse modo, a critica das tradicées concorre para
melhor compreender o texto e sua dimensao de sentido”.

Quem também escreve sobre a critica da tradicao no estudo dos textos sagrados
¢ Mainville. Todavia, antes de falar sobre o método em si, ele faz duas consideracoes
importantes. A primeira delas diz respeito a compreensao do que é uma tradicao: “as
tradicoes sao o reflexo do modo pelo qual um povo compreende a si mesmo em ligacao
com seu passado e com seu sistema sociopolitico e religioso, e se transmite de
diferentes maneiras: historias, ditados, cancoes, poemas, cédigos juridicos, entre
outros”377. A segunda consideracao, diz respeito a relacao entre a tradicao e a Biblia. A
Biblia, diz a autora, “engloba grande variedade de tradigoes cristalizadas em diferentes
épocas. Se muitos textos biblicos nao tém uma pré-historia, outros dao sinais evidentes
de que cresceram e se desenvolveram a partir de influéncias recebidas”.

Feitas estas consideracoes primeiras, vale mencionar que as anotacoes que
seguem tém por finalidade contribuir com a pesquisa exegética, em especial com as
que partem do ja consagrado método historico critico e seus adjacentes, como € o caso
da critica da tradicao. Além das observacoes ao texto biblico proposto, conforme segue,
aintencao € mostrar como a critica da tradicao pode ser desenvolvida, indicando assim
seus pressupostos e sua aplicabilidade. O texto:

9 - obTwg ovV TPooevyeabe Hueic Iatep UMY 6 &v TOIC OVPAVOIC:
aylacOqtw T0 dvoud oov- Assim pois orai vos: Pai nosso o (que estd)
em os céus, seja santificado o nome teu;

10 - éABétw N Baoreia cov- yevnOnt® 0 BEANUE oV, OG &V 0DpaAVED
kai £mi yfig- venha o reino teu; seja feita a vontade tua, como em (0)
céu também sobre (a) terra);

11 - TOV dPTOV NUAOV TOV £MOVCIOV 5O UV OTLLEPOV: O PAO NOSSO O
de cada dia da a nds hoje;

12 - kai dpeg MUV Ta dpequaTA TUAV, OGS KAl NUELG APHKAUEV TOTG
opeétang udv- e perdoa a noés as dividas nossas, como também
nos temos perdoado aos devedores nossos;

376 LIMA, Maria de Lourdes Corréa. Exegese biblica: teoria e pratica. Sdo Paulo: Paulinas, 2014. p. 143-
144.

377 MAINVILLE, Odete. A Biblia a luz da Histéria: guia de exegese historico critica. Sao Paulo: Paulinas,
1999. p.112-113.



13 - Kai pn el0evEyKng NUAG €ig TeElpacudv, AN phoat HUAG GItd ToD
sovnpod. e nao conduzass’® a nos para (a) tentacao, mas livra a nos
de o maligno.379

1 Jesus, Mateus e a Oracao do Pai Nosso

O ponto de partida é o pressuposto defendido por estudiosos que advogam sobre
a tese de que Jesus, indiscutivelmente, tinha acesso a tradicao religiosa de seu povo e
que, portanto, lhe eram familiares algumas oracgoes judaicas compostas por palavras,
expressoes e estilos bem préximas a oracao por ele ensinada. Diante disso, é bem
provavel a tese de que Jesus tenha sido influenciado pela tradicao, que lhe era tao
propria, quando ensinou a ora¢ao nos termos que o fez. Mas quem, de fato, se
aproveitou da tradicao teria sido o autor de Mateus, “um escriba judeu-cristao,
helenista (de fala e cultura grega), que conhecia muito bem a Biblia hebraica (em sua
versao grega, a Septuaginta) e todas as tradicOes cristas ja existentes”380. Isso faz todo
sentido, levando-se em consideracao a comunidade mateana — os destinatarios de seus
escritos — composta por judeu-cristaos, e em constante didlogo com a comunidade
judaica em seu entorno.

Oredator de Mateus teria, entao, utilizado como material para a sua obra a fonte
dos ditos, mas também dialogado com tradicoes judaicas de onde buscou uma série de
oracoes muito parecidas com a oracao do Pai Nosso. Isso fica bastante evidente nos
acréscimos do texto do evangelista em relacao ao texto de “Q”s8. Isto é, o redator
provavelmente partiu da Fonte “Q”, e, em seguida, acrescentou alguns termos que
realcassem seus interesses particulares usando para isso o material da tradicao,
conforme detalhamento no final dessa secao.

E importante frisar que um trabalho dessa natureza, isto é, recorrer a tradicio,
compreende nao apenas a uma relacao textual (encontrar similaridade entre palavras
e expressoes). Outros aspectos, como o Sitz im Leben por exemplo, sao levados em
consideracao. Dessa forma, como tais oracoes judaicas tinham na liturgia e na
catequese o seu lugar vivencial, assim foi também com a oracao do Pai Nosso na
comunidade mateana. Aqui cabe apenas um paréntese indicando que a diferenca,
entretanto, estava na ressignificacdo destes espacos cujas indagacoOes sdao: (a) nao

378 O uso do verbo gio@ipw (eioevéykng — conduzas), por diversas razoes, é bastante discutido em varias
tradicbes cristas. “Apds décadas de debates internos, a igreja Catdlica Francesa introduzira em sua
liturgia uma nova traducao do Pai Nosso que substitui a sentenca «et ne nous soumets pas a la
tentation» por «et ne nous laisse pas entrer en tentation»” (NOFFKE, Eric. Non indurci-non esporci:
alla ricerca di un verbo. Riforma, mai. 2017, trad. minha). A nova forma, “ndo nos deixe cair em
tentacdo”, é a mesma utilizada por algumas traducoes de nossas Biblias, em lingua portuguesa, como
é o caso da versdo Almeida, revista e atualizada.

379 BIBLIA. Novo Testamento Interlinear: grego-portugués. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2004.
p- 20). Texto grego utilizado por este material: The Greek New Testament — Quarta edi¢ao revisada.
Texto em portugués: traducdo literal. Texto grego em harmonia com a Gltima versao publicada do
Novum Testamentum Graece - Nestle-Aland (28 ed.).

380 RICHARD, Pablo. O Evangelho de Mateus: uma visao global e libertadora. Revista de Interpretagao
Biblica Latino-Americana, n. 27, p. 7-28, 1997. p. 8.

381 Q é uma abreviacdo de Quelle que em alemao significa fonte. Konings explica que essa fonte é uma
“colecdo de pequenas sentencas de Jesus (Fonte dos Ditos de Jesus)”. Trata-se do material que o
Evangelho segundo Lucas e o Evangelho de Mateus tém em comum e que nao aparece no Evangelho
segundo Marcos. “Quando Mt e Le trazem um texto nitidamente paralelo, sem que este apareca em Mc,
eles o tiraram de Q”. KONINGS, Johan. Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da Fonte
“Q”. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. x.



seriam as sentencas da oracao do Pai Nosso, além de textos litargicos e catequéticos,
discursos de engajamento frente aos desafios da injustica no contexto da comunidade
mateana? (b) a oposicao entre Evangelho e o modelo religioso dos fariseus significou
apenas uma forma diferente de oracdo no momento litrgico?382 (c) ou pode ser
compreendido como a recuperacao do verdadeiro sentido do ato ctltico e sua intima
relacdo com a vida, conforme ja haviam alertado os profetas literarios do Antigo
Testamento?383.

O uso das tradicoes, em uma perspectiva de releitura/atualizacao, faz do redator
nao apenas um mero compilador, mas um intérprete que a luz das demandas de seu
contexto avancou em relacao a tradicao, ressignificando o que era comum e deixando
transparecer sua propria identidade teologica naquilo que era novo. Como exemplo,
serve a propria oracao em Mateus posicionada propositalmente em um bloco literario
(capitulo 6), cujo tema teoldgico predominante é a justica. Ao que tudo indica, a
mensagem de Mateus apontava para a ideia de que “orar para que Deus atue é convocar
a uma manifestacao da justica”384.

2 Mateus e a Tradicao

Um pano de fundo interessante para o estudo da relacdo entre Mateus e o
material da tradicao ao seu dispor é o dado de que o contexto do evangelista estava
marcado pelo conflito entre a comunidade judaico-crista nascente (comunidade de
Mateus) e um grupo de judeus remanescentes da guerra judaica contra Roma. Esse
grupo era composto pelos fariseus, escribas e mestres da lei. Essa tensao, conforme
Zeilinger, era fruto do esforco desse grupo de eruditos “pela consolidacao da tradicao
escrita e oral; com isso, também, o estabelecimento de uma linha de combate contra
todos os que interpretassem ou se ocupassem das Sagradas Escrituras a partir de outra
perspectiva”s8s,

As pesquisas de Richard destacam que “estes rabinos fariseus fundaram a
Academia ou Sinédrio de Jamnia ou Jafne, onde se dedicaram de forma exclusiva a
comentar a lei”386; e que “pouco a pouco nasceu aqui o chamado judaismo rabinico”.
Através de pesquisas arqueoldgicas, Tannenbaum (trad. minha) esclarece que
“fragmentos de evidéncias dos dois primeiros séculos da era crista parecem mostrar
que o judaismo da diaspora nao era completamente compativel com o judaismo
rabinico”387. O autor explica que “havia algumas diferencas na liturgia (algumas
sinagogas na diaspora parecem ter tido um livro de oracées independente) e outras
diferencas na teologia (alguns judeus pregavam uma divindade filos6fica a maneira dos

382 F, quando orardes, nao sereis como os hipdcritas (Mt 6,5-8)... Portanto, vos orareis assim (Mt 6,9).
383 Isaias 1,10-17; 58,1-10; 66,1-9; Jeremias 7,1-11; 22,13-23; Ezequiel 34,1-10; Amos 5,21-27; Miquéias
6,1-8, entre outros. Em linhas gerais, estes textos abordam a relacdo entre a pratica litargica e o
compromisso com a vida. Elementos indissociaveis, segundo revela a literatura profética, a partir do que
considera ser a vontade de Iahweh. Naquele contexto, havia-se instalado uma clara contradicio entre
uma coisa e outra. Exigia-se, portanto, coeréncia absoluta entre cultuar o nome do Senhor e andar
retamente tendo o exercicio da justica como fundamento.

384 CARTER, Warren. O Evangelho de Sdo Mateus: comentario sociopolitico e religioso a partir das
margens. Traducao de Walter Lisboa. Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. 221.

385 ZEILINGER. Franz. Entre o céu e a terra: comentario ao Sermao da Montanha (Mt 5-7). Tradugao
de Paulo Ferreira Valério. Sao Paulo: Paulinas, 2008. p. 12-13.

386 RICHARD, 1997, p. 8, 9.

387 TANNENBAUM, Robert F. Jews and God-fearers in the Holy City of Aphrodite. Biblical Archaeology
Review, v. 12, n. 5, p. 54-57, 1986. p. 55.



estoicos)”. Por fim, conta também que “pode ter havido algumas diferencas na lei: Filon
de Alexandria, filésofo judeu do primeiro século, cita regras legais que discordam ou
ignoram regras mais tarde codificadas na Mishna”.

Segundo Richard, “a tendéncia no judaismo rabinico foi para interpretacao
unica da lei, que excluia todas as outras tendéncias e tradicoes. [eles se apresentavam ]
como a Unica reconstrucao auténtica e legitima da tradicao de Israel depois da crise do
ano 707388, Essa postura, sem davida, impactou diretamente o trabalho de redacao de
Mateus, bem como a vida da comunidade nascente. Além disso, €, certamente, um bom
indicativo dos fatores que desencadeavam a oposicdo e o conflito com o judaismo
rabinico (ou judaismo formativo)389. Na opiniao de Mateos39° isso justifica a atengao
que o redator dos textos mateanos devota a critica da “piedade farisaica e a
interpretacao casuistica da lei”391.

Ao fazer a leitura desse contexto de hostilidades, Zeilinger aposta na hipotese de
que “Mateus fornece uma porcao de provas escrituristicas que parecem aceitaveis na
discussao com escribas nao cristdos”392. Isso pode dar indicios de que os escritos de
Mateus respondiam aos judeu-cristaos (e os demais membros dessas comunidades)
em suas questdes intracomunitarias3?3, mas que, além disso, continham objetivos
dialogais, ainda que confrontadores, com o judaismo rabinico. Especialmente na
releitura que Jesus fez da Tora, no Sermao da Montanha.

Se a hipotese de Mateos e Zeilinger se confirma por um lado, ndo pode negar,
por outro lado, a relacao entre os textos do Evangelho de Mateus e a tradicao judaica,
como é o caso das oracoes judaicas jA mencionadas e, também, a tradi¢cao judaica
contida nas paginas do Antigo Testamento. Ao contrario disso, “Mateus €, certamente,
sob um aspecto, uma interpretacao da Biblia judaica, que é ela mesma, como a temos,

388 RICHARD, 1997, p.8, 9.

389 Alguns autores divergem entre judaismo formativo e judaismo rabinico. Overman, por exemplo,
entende que nesse ponto da historia o judaismo é, ainda, um movimento formativo. Por isso, prefere a
expressao judaismo formativo. Segundo o autor, o judaismo formativo “ndo deve ser compreendido
como sinénimo do judaismo rabinico, que comecou a surgir cerca de cem anos depois da escritura do
Evangelho de Mateus” (OVERMAN, Andrew. O Evangelho de Mateus e o judaismo formativo: o mundo
social da comunidade de Mateus. Traducdo de Cecilia Camargo Bartalotti. Sao Paulo: Loyola, 1997. p.
14).

390 MATEOS, Juan. CAMACHO, Fernando. Jesus e a sociedade de seu tempo. Traducdo de I.F.L.
Ferreira. Sdo Paulo: Paulus, 1992. p. 9.

391 “Na época da escritura do Evangelho de Mateus, os dois grupos, o judaismo formativo e o judaismo
de Mateus, estavam evidentemente em competicdo e, ao que parece, o judaismo formativo estava
ganhando terreno. Isso tem um impacto significativo na forma e no contetido do Evangelho de Mateus.
Muitos dos desenvolvimentos na vida da comunidade de Mateus ocorriam em resposta ao impacto que
um judaismo formativo em organizacio e consolidacdo estava tendo sobre as pessoas da comunidade e
sobre seu mundo” (OVERMAN, 1997, p. 14).

392 ZEILINGER, 2008, p. 12-13.

393 Ao que tudo indica, a comunidade mateana era composta por judeu-cristdos, mas considera-se a
hipotese de contarem, também, com gentios-cristdos. E o que sugere Vielhauer ao observar que “a
comunidade da qual e na qual surgiu o Evangelho de Mateus da a impressao de ser uma comunidade
mista, na qual a parcela crista judaica ainda ndo se separou totalmente da sinagoga e se encontra em
veemente conflito com o judaismo” (VIELHAUER, Philip. Histéria da literatura cristd@ primitiva:
Introducao ao Novo Testamento, aos Apdcrifos e aos Pais Apostolicos. Traducao de Ilson Kayser. Santo
André: Academia Crista, 2005. p. 395).



uma interpretacao de tradigbes precedentes. E posteriormente cada gera¢ao pode 1é-lo
de modo diverso”3%4. E exatamente o que explica Carter quando escreve:

Jesus nao revela a vontade de Deus para a comunidade ex nihilo. Ele
interpreta as tradicoes (5,21-28) e apela para a antiguidade, a
vontade de Deus “desde o comeco” (19,3-6), e ao ensinamento de
Moisés (8,1-4), Davi (12,3; 22,42-45) e os profetas (9,10-13). Estes
apelos se aglutinam com os principios interpretativos de Jesus
expressos em 5,17-20. Ele ndo veio abolir as Escrituras. Mais
exatamente, usando a linguagem dos debates politicos gregos da
constitui¢ao e leis de um estado ou nagao, ele veio para “dar pleno
cumprimento”, para interpretar apropriada e justamente a lei
existente e os profetas (5,17). Jesus é o intérprete definitivo e
fidedigno para os discipulos (5,21-48; 7,23-27; 12,46-50), enquanto
seus oponentes, os lideres religiosos, sdo torpemente deficientes,
pois nao conhecem “nem as Escrituras nem o poder de Deus”
(22,29).3%

Gabel e Wheeler também discutem o assunto e chegam a conclusao de que “o
Evangelho de Mateus é dirigido a leitores que tinham de estar, tal como ele,
convencidos da autoridade do Antigo Testamento”3%. Na compreensao dos autores,
“nao somente passagens curtas, frases e locucoes, mas até palavras isoladas, podiam
ser retiradas de contexto e examinadas do ponto de vista de suas implicacoes
proféticas”397.

Em harmonia com a tese de Gabel e Wheeler, Boring escreve que “a Biblia é o
Unico conjunto de documentos que seguramente, estava presente na comunidade de
Mateus e que exerceu uma profunda influéncia sobre a composicdo do seu
Evangelho”398. Ele, entdo, defende que as “tensdes de Mateus com a comunidade
judaica nao implicam em uma diminuicao de seus interesses pelas Escrituras Judaicas.
Pelo contrario, ele estava interessado em mostrar que as Escrituras Judaicas
encontram o seu cumprimento em Jesus e na igreja”. Na sequéncia de suas pesquisas,
ele mostra:

Mateus cita diretamente a Escritura quarenta vezes com uma
indicacdo explicita do tipo “esta escrito” (e.g., Mt 4,4 = Dt 8,3).
Mateus também contém vérias citagoes diretas, ndo explicitamente
identificadas (e.g., 27,46 = Sl 22,1; seu numero exato depende de
quao estritamente alguém distingue entre citacao e alusdo),

394 ALTER, Robert; KERMODE, Frank. Guia literdrio da Biblia. Traducao de Raul Fiker. Sao Paulo:
Unesp, 1997. p. 431.

395 CARTER, 2002, p.27.

396 GABEL, John; WHEELER, Charles. A Biblia como literatura. 2 ed. Traducao de Adail Ubirajara
Sobral e Mana Stela Gongalves. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 179.

397 “O Antigo Testamento de Mateus estava escrito em grego, e ndo em hebraico. Acompanhando a
tendéncia da totalidade dos cristdos de sua época, Mateus considerava a traducao de que dispunha (a
Septuaginta) dotada da mesma autoridade da versdo hebraica. Na época, naturalmente, o Antigo
Testamento nao era conhecido por esse nome” (GABEL; WHEELER, 2003, p. 179).

398 BORING, Eugene. Introdugdo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia -Volume II: Cartas
Catolicas, Sinéticos e Escritos Joaninos. Traducao de Adenilton Tavares Aguiar. Santo André: Academia
Crista; Sao Paulo: Paulus, 2015. p. 966.



perfazendo um total de sessenta e uma citagoes diretas em vinte e
oito capitulos, além de uma infinidade de parafrases biblicas,
alusdes e imagens. O Novo Testamento grego Nestle-Aland
enumera 294 alusOes, o que resulta em mais de dez vezes por
capitulo.399

A relacao dos textos mateanos com o Antigo Testamento, além de servirem aos
propositos ja mencionados, acentuam o carater narrativo do Evangelho de Mateus e as
caracteristicas que lhes sao proprias. Kermode defende que “a narrativa, dada a
extraordinaria novidade da vida, deve ser nova e assombrosa; mas ela deve também
estar de acordo com dados a serem procurados no Antigo Testamento. Na verdade,
essa concordancia é a fonte mais profunda de sua assombrosa novidade’4°°. Ao
detalhar sua tese, afirma que as narrativas de Mateus “sao mais bem pensadas como
composi¢oes narrativas livres, baseadas em dados selecionados do Antigo
Testamento”. J4 em seu comentario a respeito dos resultados do método narrativo,
Kermode explica: “tem algo em comum com o midrash aggadah hebraico, em que
novas ornamentacoes narrativas podiam ser proporcionadas para atualizar ou ampliar
a histoéria original. Aqui, porém, o propoésito € mostrar que as verdadeiras implicacoes
da historia antiga sao apenas agora trazidas a luz, realizadas na nova revelacao”.
Kermode pontua ainda,

Sua relacao [do Evangelho de Mateus] com o material do Antigo
Testamento é quase sempre do mesmo tipo. Ele concede ao texto
antigo santidade e sua forca perpétua, mas sempre supondo que em
um sentido importante ele ndo estd completo em si mesmo. O
evento ou dito antecipado no texto antigo é cumprido no novo, € o
novo é, portanto, validado por ele; mas também o contém e o
transcende.40!

A ideia de uma “nova revelacao”, a que se refere Kermode, faz todo sentido se
compreendida como indicativo da ressignificacao dada nos discursos de Jesus, quanto
a lei, os ritos e 0 modo de vida dos seguidores de Iahweh. Nesse aspecto, o Evangelho
de Mateus, conforme Gabel e Wheeler, “é¢ notavel pela quantidade de refinados
ensinamentos éticos, com énfase no amor fraterno e no perdao”4°2, Partindo de todos
esses dados fundamentais, conclui-se que, ao utilizar a tradicao (quer seja o Antigo
Testamento, ou as oragoes e expressoes judaicas harmoénicas com o texto da oracao do
Pai Nosso), o autor de Mateus nao apenas reproduziu o que tinha em maos, antes,
porém, a ressignificou, a luz de uma nova revelacao, cujo fundamento era a ética e o
paradigma ético a propria pessoa de Jesus.

O Sermao da Montanha é uma boa prova do exercicio mateano em lidar com a
tradicao a luz de uma “nova revelacao”. Estudiosos defendem que a construcao desse
discurso esta vinculado ao tema da justica (6ikatoobvvn), inicialmente com base na

399 BORING, 2015, p. 981.

400 ALTER; KERMODE, 1997, p. 424-425.
401 ALTER; KERMODE, 1997, p. 418.

402 GABEL; WHEELER, 2003, p. 180.



leitura de Mateus 5,204°3: “Porque vos digo que, se a vossa justica nao exceder em
muito a dos escribas e fariseus, jamais entrareis no reino dos céus”4°4. Ao comentar
este texto, Kermode atenta para a necessidade de 1é-lo a luz das bem-aventurancas e
sua proposta paradoxal: “abencoados siao os pobres, lamentadores, o fraco, o
perseguido, o ultrajado.4°5 Na percepcao do autor, “a retidao dos que ingressariam no
reino deve ultrapassar a dos fariseus”; primeiro, na medida em que a comunidade
percebe-se a si mesma nestas condi¢oes, mas especialmente no trato com os que assim
se encontravam gracas aquele ambiente de injusticas4°.

Na sequéncia, ainda no capitulo 5, uma série de assuntos sao tratados, sempre
a partir da expressao: “Ouvistes que foi dito aos antigos”. A expressao se repete por
cinco vezes, tratando dos seguintes temas: homicidio (v.21); adultério (v.27);
juramentos (v.33); vinganca (v.38); amor (v.43). Todas elas sio acompanhadas da
resposta: “Eu, porém, vos digo...”497. Seguindo pelo texto, o capitulo 6 esta delimitado

403 Em seu comentario sobre este texto, Theissen considera o fato de que “nesses e em outros tragos,
nota-se sempre mais, que o Evangelho de Mateus, mais do que o Evangelho de Marcos, quer ser
cumprimento e continua¢do do universo simbélico judaico. O Jesus mateano quer “dar cumprimento”
programaticamente a lei e aos profetas (5,17). Se o cristianismo mateano se delimita em relacdo ao
judaismo, o faz mediante a interpretacao do universo simbolico comum: acima de tudo, das Escrituras
biblicas comuns, com suas promessas e exigéncias. O motivo decisivo estad formulado
programaticamente no Sermao da Montanha: “Se a vossa justica nao ultrapassar a dos escribas e a dos
fariseus nao entrareis no reino dos céus” (5,20). No confronto com os judeus, os cristios devem
representar a melhor interpretacdo dos mandamentos da Tora. Mas também, ali onde eles sdo concordes
na interpretacdo, devem agir melhor do que os fariseus e os doutores da lei. De acordo com 23,1-3, eles
devem praticar o ensinamento dos escribas, “mas nao imiteis suas ac¢oes, pois dizem, mas nao fazem
(23,3)”. THEISSEN, Gerd. A religido dos primeiros cristdos: uma teoria do cristianismo primitivo.
Traducao de Paulo F. Valério. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 244.

404 “A indubitavelmente experimentada oposicao a justica “dos escribas e dos fariseus (v.20b) reside no
uso da antitese como forma linguistica retérica da antiguidade, utilizada também amitide pelo judaismo
contemporaneo. As seis antiteses mateanas correspondem, pois, a um método de argumentacdo
rabinico, sobretudo tanaitico, que a uma determinada teoria contrapunha ou opunha outra. Trata-se,
portanto, de figuras retoricas fixas. Em tal caso, ndo se trata jamais de um questionamento da Tor4,
sacrossanta para ambos os altercadores, mas sim de suas atualiza¢Ges, eventualmente contraditorias ou
divergentes, para a orientac¢ao concreta da vida”. [...] O Mestre, sobre a montanha, nao revoga a lei; ao
contrario, aprofunda a instrucao divina a medida que, servindo-se de exemplos, interpreta-a e atualiza-
a radical e essencialmente” (ZEILINGER, 2008, p. 92).

405 ALTER; KERMODE, 1997, p. 421.

406 Theissen explica que “essa ética da justica melhor sobressai-se nao somente do mundo judaico
circundante, mas também do pagao. Isso é enfatizado no mandamento do amor ao inimigo. O que
alguém faria de extraordinério se fosse gentil apenas com seus irmaos: “Nao fazem os gentios também
a mesma coisa?” (5,47). E preciso distinguir-se deles, igualmente, na oracdo (6,7) e no trato com as
preocupacgoes cotidianas (6,31). Em ambas as dire¢Ges, quer em relagio aos judeus, quer em relagao aos
gentios, deve-se praticar a justica melhor. Com isso, o Evangelho de Mateus defende uma moral
francamente aristocratica. A meta de sua ética nao é o bom, mas o melhor”. O autor entdo indaga: “em
que consiste, pois, esta justica melhor?” A resposta, diz ele, “é dada pelo Sermao da Montanha. Nele se
encontra cinco vezes a nocao de “justica”, presumivelmente em todos os lugares na redacdo mateana
(5,6; 5,10; 5,20; 6,1-33). Para além disso, fora do Sermao da Montanha, acha-se apenas mais duas vezes,
ligadas ao Batista (3,15; 21,32) — um sinal de quao pouco a comunidade mateana reivindica essa justiga
exclusivamente para si. Ela se esforca pela mesma justica como todos os demais, mas deseja superar os
outros mediante uma justica melhor” (THEISSEN, 2009, p. 244).

407 Para Theissen, “as antiteses (5,21-48) demonstram uma grande liberdade perante a tradicao —
independente daqueles contra quem o poderoso “Eu, porém, vos digo” se volta, se contra Moisés (e
contra a Tord) mesmo ou contra seus intérpretes (nos quais, no nivel redacional, Mateus deve ter
pensado). As antiteses ensinam, ao mesmo tempo, uma enorme liberdade diante dos afetos interiores —



pela tematica da justica. Subentende-se, portanto, que todo o trabalho de
ressignificacao das tematicas em relacao a tradicao, é proposto a partir da Sikaroovvn.
Desde o primeiro versiculo — “Guardai-vos de exercer a vossa justica diante dos
homens...” — até o peniltimo (v.33) — “buscai, pois, em primeiro lugar, o seu reino e a
sua justica...” — a tematica da justica acompanha os diversos temas abordados sempre
a luz de uma releitura de antitese a compreensao da tradicao.

Quanto a oracao, mais precisamente, a expectativa em torno do orante-aprendiz
era o avanco em relacdo a tradicao — ja que textos desta natureza cabiam apenas em
momentos particulares de catequese e liturgia; a pratica, por sua vez, era marcada por
distorcoes, conforme indicam os versiculos 5-8, no capitulo 6. O desafio, portanto, era
para que cada orante-aprendiz assumisse um compromisso ético que, naturalmente,
incluia a pratica da justica, orientado por cada uma das peti¢oes e bem ao modo de vida
daquele que lhes ensinava.

3 Oracoes e Celebracoes Judaicas

Outra pista interessante que se encontra entre os pesquisadores é a defesa da
existéncia de uma relacao entre o texto da oracao nos Evangelhos e algumas tradicoes
judaicas. Essa tese vem do campo das pesquisas biblicas, que indica uma contundente
hipo6tese de que o texto da oracao do Pai Nosso recebeu influéncias de outras oracoes
judaicas, nao sendo, portanto, original. Stern explica que “esses elementos
[encontrados na oracao do Pai Nosso] podem ser encontrados no judaismo da época”.
O autor destaca que as primeiras palavras, “Pai nosso que estas nos céus”, “abrem
muitas oracOes hebraicas”. Ele argumenta, ainda, que as duas linhas seguintes
“lembram a primeira parte da oracao da sinagoga conhecida como Kaddish”. Stern
apresenta a seguinte versao: “Magnificado e santificado seja seu grande nome por todo
o mundo que criou de acordo com sua vontade, que possa estabelecer seu reino em seu
tempo de vida...”. Chama a atencao a explicacdo do autor a respeito das expressoes
plurais: “perdoa-nos”... “induza-nos”... “livra-nos”. Sua tese é de que estes termos sao
“caracteristicamente judaicos, focalizando no grupo, e nao no individuo isolado”408,

Evans e Porter explicam o Kaddish como sendo “uma oracao para o futuro
estabelecimento do supremo reinado de Deus na terra”4°9. Comecgou, segundo os
autores, “como uma oracao popular recitada nas casas de estudo e era recitada na
conclusao do estudo didrio da Tora, fundamentalmente como uma expressao de
esperanca para um tempo em que Deus sera reconhecido e aceito por todos”. Por fim,
destacam as muitas variacoes da oracdo e seus antigos versos em aramaico, que
expressam claramente o conceito rabinico de santificar o nome de Deus (Kiddush ha-
Shem).

Joachim Jeremias, por sua vez, esclarece que o Kaddish (ou Kaddish) era usado
na liturgia sinagogal, estava formulada em aramaico e que Jesus estava familiarizado
com ela.410 As informacoes do autor pretendem reforcar a tese da influéncia do Kaddish

em relacdo a agressividade e a sexualidade — bem como no procedimento diante da agressdo sofrida
passivamente” (THEISSEN, 20009, p. 244-245).

408 STERN, David. Comentéario Judaico do Novo Testamento. Tradugdo: VV.AA. Sao Paulo: Didatica
Paulista; Belo Horizonte: Atos, 2008. p. 57.

409 EVANS, Craig A.; PORTER JR, Stanley E. (ed.). Dictionary of New Testament background: a
compendium of contemporary biblical scholarship. InterVarsity Press, 2010. p. 651 (trad. minha).

410 JEREMIAS, Joachim. Teologia do Novo Testamento. Tradugdo de Joao Rezende Costa. Sdo Paulo:
Hagnos, 2008. p. 293-294.



sobre a oracao do Pai Nosso. Suas pesquisas mostram algumas diferencas em relagao
a versao apresentada por Stern (no paragrafo anterior). Assim diz a oracio:
"Glorificado e santificado seja seu grande nome, no mundo que ele fez segundo a sua
vontade. Ele faga dominar o seu reino durante o tempo de vossa vida e em vossos dias
e durante o tempo de vida de toda a casa de Israel. Louvado seja o seu grande Nome de
eternidade em eternidade. E a isto, dizei: Amém”.

Hadadd fez varios apontamentos acerca das caracteristicas do Kaddish e
concentrou boa parte de sua pesquisa na relagao entre a oracao judaica e a oracao do
Pai Nosso. Sua discussdo comeca pelo Talmud, ainda que ndo cite diretamente o
Kaddish.4* Entretanto, conforme bem destacou o autor, o Talmud se refere ao Kaddish
através do seguinte ensinamento: “Rabi Josué filho de Levi diz: ‘Quem responde que
Seu nome seja abencoado (férmula central do Kaddish), com todo o seu fervor, se lhe
anula (no céu) todos os maus decretos’. Resh Laquish diz: ‘as portas do Eden lhe sdo
abertas” (TB Shabot 119 b). Na sequéncia de seus estudos, Haddad cita aquilo que
classificou como a “a versao mais antiga conhecida do Kaddish42.

Que engrandecido e santificado seja Seu grande Nome (amém).
Neste mundo que Ele criou segundo Sua Vontade, que reine Seu
reino (amém). Em nossas vidas e em nossos dias de toda a Casa de
Israel agora e num tempo préximo, e dizei amém. Que seu grande
Nome seja abencoado, pela eternidade, de eternidade em
eternidade; que Ele seja abencoado, exaltado, elevado,
engrandecido, louvado sem grande Nome, Ele que esta acima de
toda béncao, de todo louvor, que expressa-lo se possa neste mundo,
e dizei amém.43

Conforme ja apontado, a énfase dos estudos de Haddad é a relacao entre o
Kaddish e a oracao do Pai Nosso. Para o autor, “o inicio do Kaddish ressoa com o Pai
Nosso, com a diferenca que Jesus fala na segunda pessoa e o Kaddish se expressa na
terceira. Além disso, diz ele, o Kaddish acrescenta ““que seja engrandecido” na
santificacdo do Nome”414. A hip6tese de Haddad, nesse caso, é de que “a fonte das duas
formulacées se encontra seguramente em Ezequiel: “Engrandecer-me-ei, me
santificarei e me darei a conhecer aos olhos de muitas nacoes e elas reconhecerao que
Eu sou o Eterno” (Ez 39,23). Aqui e 14, no final, Deus se s6”.

Haddad observa, também, que a peticao para que a vontade do Pai seja feita “na
terra como no céu” encontra paralelo no Kaddish. A diferenca apontada pelo autor é
de que a orac¢ao judaica “sublinha que este mundo traduz a vontade divina, o que nao

41 HADDAD, Philippe. Pai Nosso: uma leitura judaica da oragido de Jesus. Sao Paulo: Fons Sapientiae,
2017. p. 113-116.

412 Conforme Hadadd, essa é a “versdo mais antiga conhecida do Kaddish, aquela de Rav Amram Gaon”
(“Mestre babilénico morto em 875, compilador de um dos primeiros livros de oracdo judaicas.
Permanece, porém, em aberto a questdo entre os especialistas a fim de saber se o Kaddish, na sua
férmula atual, é anterior ao Pai Nosso ou ndo”) (HADDAD, 2017, p. 113).

413 “Esta formula invariavel é prolongada por diferentes paragrafos em fung¢ao das circunstancias. Fala-
se entdo do Kaddish do cemitério (logo ap6s o sepultamento), do Kaddish dos 6rfaos (durante o ano de
luto), Kaddish dos rabinos (no fim de um estudo) e Kaddish da acolhida favoravel (fim de uma oracao).
E aqui que é mencionado o Pai Nosso segundo a féormula “que nossa oracio e nosso pedido sejam
agradaveis e recebidos por nosso Pai que estd no céu [e na terra] e dizei amém” (HADADD, 2017, p. 114).
414 HADADD, 2017, p. 114.



exclui a concepcao de um fim pleno”415. Para o autor, “aqui esta o vinculo com o Pai
Nosso”.

Na sequéncia de seus estudos, Haddad pergunta também pelo pedido do pao.416
A peticao nao faz parte do Kaddish, mas, segundo o autor, se encontra em diversas
oracoes judaicas. Como exemplo, cita a Amida47, especialmente no que se refere a
subsisténcia (“nona béncao”). “O pedido ocupa todo um paragrafo, eis um extrato:
“Abencoa, 6 Eterno, este ano... propicie o orvalho e a chuva para a terra, e sacie o
mundo com tua bondade... Tenha piedade de nos, de nossas colheitas e de nossos
frutos... Bendito sejas Tu, Eterno, Tu que abencoas os anos””. O autor nao usa os
termos de um lugar vivencial para esta oracdo. Todavia, menciona que “a oracao
judaica emana de agricultores confrontados pela realidade de uma natureza que
depende da 4gua e, entao, da béncao do céu”. Haddad pergunta, também, pelo “perdao
da ofensa?”; pela “preservacao da tentacao?”418; pela libertacao do mal?”. Ele explica
que “estes pedidos se encontram esparsos em diferentes textos litirgicos, mas reunidos
na oracao do deitar, assim apresentada no Talmud”.

Quem vai se deitar em seu leito recitar: “Bendito seja tu, Eterno meu
Deus, que faz cair sobre os meus olhos o sono. [...] Faca com que eu
me habitue a fazer o bem, que eu me habitue a nao fazer o mal. Nao
permita vir a mim o pecado, a falta e a prova. [...] Que me domine a
boa tendéncia e nao a ma tendéncia. [...] Bendito seja o Eterno que
ilumina o mundo inteiro com a Sua gloria”.419

Ainda em dialogo com Hadadd, nota-se a tentativa do autor em harmonizar as
sete peticoes que aparecem no texto da oracao do Pai Nosso, no Evangelho de Mateus,
com aquilo que ele mesmo chamou de um “conjunto de solenidades de Israel”. Suas
hipéteses de aproximacao/harmonizacao nao apresentam nenhum tipo de argumento
consistente que facilmente as sustente.420 Ainda assim sdao bem interessantes e nao
devem ser imediatamente descartadas, o que indica a consideracao de identifica-las
como possiveis tradicoes anteriores ao texto.

(1) Primeira peticao (v.9 aytaobfitw 1 8voud cov - seja santificado o nome teu):
“Proclamacao do Shabot, primeira santificacio do tempo, ruptura com nossas
idolatrias mundanas”;

415 HADDAD, 2017, p.114.

416 HADADD, 2017, p.114.

417 Haddad faz algumas observacoes a respeito da Amida. “Se o Pai Nosso como o Kaddish comeca pela
santificagdo do Nome divino, uma diferenca ocorre entre o Pai Nosso e a Amid4”. Esta, diz ele, “é recitada
tanto comunitaria como individualmente, ao passo que o Kaddish s6 é recitado na presenca de um
quérum de 10 homens”. Além disso, Haddad observa que a “Amida comeca por invocar o Deus dos
patriarcas (12 béncao), depois Deus, o soberano da natureza (22 béngdo), e somente na 32 posigio a
santidade de Deus”. Em sua explicacdo a respeito desta estrutura, o autor cita que a “Amida nao se abre
sobre a esperanca do mundo realizado, mas sobre a Historia. Deus se revelou primeiramente aos
patriarcas e pelos patriarcas; em segundo lugar Ele permanece o senhor do mundo que criou e, s6 a
seguir, é que se invoca a Sua santidade para nao (se) cair na idealizacdo da Historia (Hegel) ou da
natureza (Spinoza)” (HADDAD, 2017, p. 115).

418 “N s constatamos que o hebraico diz: “Nao faca vir a mim” no lugar de “nao me submeta a falta”. Mas
h4 um mesmo apelo de ajuda divina aqui e 14” (HADADD, 2017, p. 115).

419 TB BERAKOT 60B, apud HADDAD, 2017, p.115.

420 HADDAD, 2017, p.115-116.



(2) Segunda peticao (v.10 éAB¢tw 1 PaociAeia oov - venha o reino teu): “Proclamacao do
Rosh Hashana, ano novo, quando o shofar ressoa para proclamar a realeza de Deus
e a libertacdo do homem?”;

(3) Terceira peticao (v.10 yevnOntm 10 B6Anué cov, ig £v ovpavd kai £mmi yig - seja feita
a vontade tua, como em (o) céu também sobre (a) terra): o céu): “Alusao ao Rosh
Hodesh, novo més, renovacao da lua, paradigma da harmonia do céu e da terra, e
primeira mitsva dada a Israel (cf. Ex 12,1-2)”;

(4) Quarta peticao (v.11 OV dpTOoV UGV TOV EMOHO10V §OG HUIV OUEPOV- - O PAO NOSSO
o de cada dia da a no6s hoje): “Pessah, festa do pao azimo, pao sem fermento”.

(5) Quinta peticao (v.12 kai d@eg MUV TO OPENRUATA NUAV, OGS KAL NUEIG APHKAUEV TOIC
opelNétang udv- - e perdoa a nos as dividas nossas, como também noés temos
perdoado aos devedores nossos): “Declaracao de Kipur que convida a uniao com
Deus e a paz como 0 nosso proximo”42;

(6) Sexta peticao (v.13 kai pn €ioevéykng fUAg €ig melpacudyv - e nao conduzas a nos
para (a) tentacao): Shavuot, “festa do dom de nossa Tora” que define o bem e o mal.
Investimento de nossa vontade contra as tentacoes do desejo (em particular através
do Decalogo)”;

(7) Sétima peticao (v.13 dAAa pdoal UGG Gmmd Tod ovnpod - mas livra a nés de o
maligno): “Ultima aspiracio de Sucot, festa das Cabanas, festa messianica:
Humanidade fraternal sob a protecao de Deus”.

Ainda em didlogo com alguns pesquisadores que apresentam seus trabalhos
acerca do Kaddish, vale mencionar as anotacoes de Schlesinger.422 Este autor nao fez
mencao a relacao entre a oracao judaica e o Pai Nosso, mas fez varias consideracoes a
respeito do significado e do contexto em que se desenvolveu e era rezada. Ele explica
que Kaddish vem “do hebraico: consagracao”. Em seguida destaca que é a “oracao na
qual sao reiteradas a santidade de Deus e seu reino” e que é “rezada em idioma
aramaico, exceto o ultimo verso, em diversas partes dos servigcos religiosos”.
Schlesinger destaca ainda que o “Kaddish ocupa um lugar importante na liturgia. E a
glorificacao de Deus feita varias vezes em cada oficio”. Outras caracteristicas apontas
pelo autor sao:

* “O Kaddish da uma caracteristica coletiva a oracao, pois sem o Minyan (quérum de
dez judeus adultos) nao se pode dizé-lo. O Kaddish dos o6rfaos é dito por eles na
sinagoga durante 11 meses e um dia do ano de luto e no aniversario da morte do
parente”.

» “Chama-se erroneamente o Kaddish de “reza dos mortos”, mas nao ha nada a
respeito dos mortos no texto do Kaddish, no qual Deus é glorificado. Aceitamos seu
julgamento e nao deixamos de queré-lo por nos ter tirado entes queridos. Ele tem
algum significado educativo na corrente da sobrevivéncia judaica”.

» “Reza-se o Kaddish pelos pais, filhos, irmaos, esposa, marido, ou por alguém que
nao tenha deixado parentes. O Kaddish foi adotado como prece dos enlutados, e
justamente por isso é um laco entre as geracoes anteriores e seus sucessores”.

421 Ao trabalhar o texto da oracdo do Pai Nosso, Hadadd se refere ao perdao de “ofensas” e nao das
“dividas”. Optei pelo substantivo dividas, em fidelidade ao texto mateano, entendendo que a relacao
proposta pelo autor com a “Declaracdo de Kipur que convida a unido com Deus e a paz como o nosso
préoximo”, aplica-se perfeitamente a questao das dividas. HADDAD, 2017, p. 115-116.

422 SCHLESINGER, Hugo. Pequeno vocabulario do judaismo. Sdo Paulo: Paulinas, 1987. p. 130.



* “O judeu que guardava a tradicao herdada dos pais sempre desejava um filho que
pudesse rezar um Kaddish, um fiel continuador e transferidor do passado para o
futuro”.

» “O Kaddish também ¢ recitado antes de importantes preces durante os servigos
religiosos e ao terminar o estudo de um Parasha (porcao) da Tora ou de um
Massehet do Talmud”.

Martin Nieto também pesquisou as tradi¢coes anteriores ao Pai Nosso e explica
que a oracao “nao é um meteoro caido do céu, uma peca literaria de Jesus Cristo,
completamente original, absolutamente independente e tunica, sem paralelos na
literatura judaica”423. Sua tese é de que “as formulas dessa oracao estao presentes no
Antigo e Novo Testamento, assim como na piedade dos judeus, conservada na
Mishna”. Para o autor, o “Pai Nosso pode ser considerado como uma oracdo
inteiramente judaica e inteiramente crista”, ja que possui “multiplas coincidéncias com
as oracgoes rabinicas”. Como exemplo, cita a “Tefila (oracao) ou Semoné Esreh (as
dezoito béncaos, que todo israelita recitava trés vezes ao dia, cf. Sl 55,18)”. Nieto sugere
como quatro das dezoitos béncaos estao em relagdo com quatro das sete peticoes424.

Semoné Esreh Texto Pai Nosso

Béncao N°

3 Tu és santo e teu nome é terrivel 12 peticao

6 Pai nosso, perdoa-nos, porque pecamos 52 peticao

7 Livra-nos, por amor de teu nome 72 peticao

11 Reina sobre nos, 6 Javé 22 peticao
Conclusao

A primeira impressao apos as notas de pesquisa acima é o bom servico prestado
pela critica da tradicao aos estudos exegéticos. Trata-se de uma metodologia de simples
manuseio que exige do pesquisador o trabalho de coletar e manusear as fontes
adequadamente a ponto de sugeri-las como material de possivel relacao com os textos
biblicos em geral. No caso do texto da oracao do Pai Nosso, a constatacao de oracoes e
textos da época, conforme dados da pesquisa, anteriores aos dias de Jesus e aos dias
do autor do Evangelho de Mateus, parece nao deixar dividas da influéncia de tradicoes
na composicao literaria do texto/oracao. Com isso, entretanto, vale a mencao de que
nao é o interesse da pesquisa e da metodologia adotada diminuir a funcao e a

423 MARTIN NIETO, Evaristo. Pai Nosso: a oracdo da utopia. Traducio de Alda da Anunciacio Machado.
Sao Paulo: Paulinas, 2001. p. 26-27.

424 Martin Nieto também menciona o Kaddish e a ele se refere como “a oracdo com que se concluia a
reflexdo sobre as Sagradas Escrituras nas sinagogas”. O texto da oracgdo apresentada pelo autor aponta
algumas variacOes em relacdo aos exemplos dados, quer por Stern, quer por Joachim Jeremias.
“Santificado seja seu grande nome no mundo, que criou segundo sua vontade; que faca reinar seu reino
e brote sua redencao; que se aproxime seu Messias e resgate seu povo...Glorificado e santificado seja o
nome do Senhor, que deve renovar o mundo...Que seu reino domine em sua gloria, seu resplendor e sua
magnificéncia; que conduza a termo o reino de seu Messias, e que resgate seu povo em nossa vida e em
nossos dias”. MARTIN NIETO, 2001, p. 27.



importancia do texto mateano. Antes, porém, valida-lo a luz de temas que constam na
oracao e que certamente estavam em evidéncia em épocas anteriores ao proprio Pai
Nosso. Nos escritos de Mateus e nos labios de Jesus estes mesmos temas, certamente,
ganharam outra tonalidade hermenéutica, assunto, este, para pesquisas vindouras.
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