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Resumo: Embora o texto de Ap 21,1-8 seja muitas vezes tratado como
um repositorio de construtos teoldgicos, onde os temas da “nova
criacao” e do “juizo escatologico” exercem um papel catalisador, a
presente pesquisa objetiva fazer uma analise literaria, com especial
atencao ao uso dos textos-fonte e contextuais por tras da narrativa de
Ap 21,1-8. Sob o aspecto metodolégico, a pesquisa se debruca sobre trés
camadas de tradigoes presentes no texto apocaliptico: (1) as tradi¢oes
proféticas, especialmente os corpora isaiano e ezequiélico; (2) as
tradicOes enoquicas; (3) as tradicoes cristas, que objetivamente fazem
parte do mundo ideologico e teologico do autor. O que se pretende,
entao, é restabelecer o contexto literario e imagético para uma correta
e responsavel interpretacao de Ap 21,1-8.
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Abstract: Although the text of Rev 21,1-8 is often treated as a
repository of theological constructs, where the themes of “new
creation” and “eschatological judgment” play a catalytic role, this
research aims to make a literary analysis, with special attention to the
use of source and contextual texts behind the narrative of Rev 21,1-8.
Under the methodological aspect, the research focuses on three layers
of traditions present in the apocalyptic text: (1) the prophetic
traditions, especially the Isaian and Ezequiel corpora; (2) the enochic
traditions; (3) Christian traditions, which objectively form part of the
author's ideological and theological world. What is intended, then, is to
reestablish the literary and imagery context for a correct and
responsible interpretation of Ap 21,1-8.
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Introducao

Interpretar um texto escrito ha dois mil anos atras, em uma lingua nao mais
utilizada, e em um ambiente cultural extinto, requer uma série de procedimentos
linguisticos, historiograficos e socioculturais. Com a literatura biblica, contudo, muitos
intérpretes se sentem a vontade para fazer afirmacoes contundentes apenas a partir de
dados teoldgicos, e nesse aspecto nenhum outro texto biblico tem sofrido mais
discrepancias hermenéuticas do que o Apocalipse de Joao. Trata-se de uma das
redacoes mais recentes do corpus neotestamentario, escrito, provavelmente, na altima
década do séc. I d.C., sob o antigo género da apocaliptica judaica, que posteriormente
recebeu o nome do seu livro mais famoso: apocalipse.

A literatura apocaliptica propriamente dita, com todos as suas formas
constituintes, atinge um “padrao” literario ja na passagem do periodo persa para o
helenistico, quando transcende as formas literarias da sabedoria méantica babilonica,
da literatura oracular acadiana e da profecia hebraica, passando a absorver elementos
do zoroastrismo persa e da literatura grega helenistica.74! As partes mais antigas da
literatura de 1Enoque, por exemplo, podem remontar até ao final do séc. III a.C., e a
composicao final do livro veterotestamentario de Daniel ja devia estar pronta em
meados do séc. II a.C.742 Com a dominacao romana (63 a.C.) e a posterior queda do
Templo e da cidade de Jerusalém (70 d.C.), um novo motivo histérico parece ter
inspirado os apocalipses de 2 Baruch, 4Estras e Apocalipse de Jodo, compostos entre
o final do séc. I e o inicio do séc. II d.C.743

Uma caracteristica que é propria dessa literatura é o compartilhamento de uma
imagética comum: simbolos, vocabularios, personagens, construcoes miticas e
cosmologicas, além de uma série de outros elementos que remontam sua origem a
tradicao endquica744, desenvolvida nos corpora literarios mais tarde reunidos no
corpus de 1Enoque, mas também nos extratos primitivos do Testamento dos Doze
Patriarcas e Jubileus745, pertencentes a “literatura apocaliptica judaica”, a exemplo
dos Ordaculos Sibilinos e da Assuncao de Moisés74¢. No entanto, a tendéncia de alguns
dos principais comentaristas modernos é buscar as fontes desses textos, e do
Apocalipse de Joao de forma especifica, nos corpora veterotestamentarios, o que
geralmente faz perder de vista as tradi¢oes que originalmente forneceram a imagética
literaria e ideoldgica por tras dos apocalipses judaicos e cristdos.’47 Na medida em que

74t COLLINS, J. J., A imaginacao apocaliptica, p. 76; 136-137.

742 As propostas de datacao de Charles, permenacem relevantes em varios aspectos, CHARLES, R. H.
(org.)., Pseudepigrapha of the Old Testament (vols. 1-2), p. 170-171; para uma analise mais atual da
relacdo do Apocalipse de Jodo com a apocaliptica judaica de seu tempo, veja AUNE, D. E., The
apocalypse of john and palestinian jewish apocalyptic, p. 169-181.

743 BOCCACCINI, G., Além da hipo6tese essénia, p. 36-43; PISANO, O., “E Abitera com loro” (Ap 21,3)”.
La Gerusalemme Nuova e la Shekinah, p. 188; KISTEMAKER, S., Apocalipse, 723; PRINGENT, P., O
Apocalipse de Sao Jodo, p. 595; MOUCE, R. H., Apocalisse, p. 514; ARENS, E.; MATEOS, M. D.,
Apocalipsis, p. 77; BIGUZZI, G., Apocalisse, p. 357; BORING, E. M., Apocalisse, p, 258.

744 PORTIER-YOUNG, A. E. Apocalipsis, contra el Imperio, p. 413-458.

745 CHARLES, R. H. (org.), Pseudepigrapha of the Old Testament (vols. 1-2), p. 163-185.

746 LADD, G., Apocalipse, p. 205.

747 Embora Osborne seja muito capaz em sua analise textual e teoldgica, por exemplo, s6 marginalmente
comenta a influéncia das tradi¢Ges apocalipticas ndo-candnicas sobre o texto de Ap 21,1-8, OSBORNE,
G. R., Apocalipse, p. 812-832; o comentario de Beale também se destaca como um dos mais influentes
dentro da bibliografia sobre o livro do Apocalipse de Jodo, e sobre o texto de Ap 21,1-8 de modo
especifico, mas sua frequente insisténcia em detectar os diferentes usos do AT, embora muitas vezes
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se restabelece a importancia do corpus endquico, contudo, a influéncia e o uso das
tradicoes proféticas se tornam mais facilmente identificavel dentro do corpus literario
do Apocalipse de Jodo, um dos cinco textos do corpus joanino748. Considerando o
carater multidisciplinar da exegese biblica, portanto, a presente pesquisa busca uma
aproximacao especifica com a analise literaria de textos-fonte e contextuais,
concentrando-se, assim, nos aspectos intertextuais e imagéticos de Ap 21,1-8.

1 Segmentacao e traducao de Ap 21,1-8

A segmentacdo e a traducao do texto da pericope de Ap 21,1-8 revelam a beleza e
a unidade tematica deste texto da literatura joanina, pautado em textos-fonte e
contextuais da tradicao veterotestamentaria biblica e extrabiblica, especialmente da
imagética apocaliptica. O autor emprega um vocabulario muito rico para costurar e
transmitir a seus destinatarios o valor da fé e da confianca nas maos de Deus, em um
momento em que os cristaos estavam passando por provacoes e perseguicoes, no final
do séc. I d.C. Nao obstante todos sofrimentos, o autor do livro do Apocalipse de Joao
sabe alimentar expectativas e esperancas indicando a manifestacao de um “novo céu e
uma nova terra” (Ap 21,1) e de uma “nova Jerusalém” (Ap 21,2). Afirma que “Deus
enxugara nossas lagrimas” (Ap 21,4), que Cristo venceu a morte (Ap 21,4.8), pois ele é
o “Alfa e 0 Omega, o Principio e o Fim” (Ap 21,6).

Kat eldov oupavo v kowvo v kat | 1a | Evi um novo céu e uma nova terra,
YTV xawnv

o ya p nmpwtoc ovpavo ¢ kol 1 | 1b | pois o primeiro céu e a primeira terra
:rtpo)'m y1 famABav se passaram

ko 1 Odhaocoa ovk € oTv € Tt 1c | e o mar nao mais existe.

ka  my mOav v dylav(2a |E a Cidade Santa, uma Nova
TepovoaAn | Kouvn v e180v Jerusalém, vi descendo do céu — de
katafaivovoav gk TOU ouvpavoy junto de Deus.

ano oy Beoyt

n"tomaouévnv we vOuenv | 2b | Preparada como uma noiva adornada
KEKOOUNUEVNV TGJ yavSpl auTrc. para seu esposo.

KAl 1] Kovuod @mvrg ueyaing €k oy | 3a | Eouvi uma grande voz (vinda) do Trono,
"Bpdvov Aeyovong: que dizia:

©Bov 1 oknvn 1oV Beov peta twv | 3b | Eis a Tenda de Deus no meio dos
avbponwv, homens,

Kl _"OKNVOOEL UET’ QUTWY, 3c | e ele habitara no meio deles,

Kou auvtot "Aaot autoy € oovrat 3d | e eles serdo seus povos,

KAl auto ¢ o Oeo ¢ ‘uer’ autwv | 3e | e o proprio Deus-com-eles, sera [Deus
£ ot [avtev Beoc]’, deles],

produtivas, acabam por colocar a influéncia dos corpora apocalipticos, com os quais o Apocalipse de
Joao mantem estreita continuidade, em segundo plano, BEALE, G. K., The book of Revelation, p. 1039-
1062. O comentario espanhol de Millos, embora muito influente no contexto Sul-americano, s6
raramente comenta a influéncia da imagética apocaliptica de 1Enoque, Testamento de Levi ou Jubileus
sobre o texto de Ap 21,1-8, e quando levado a reconhecer tal influéncia, é bastante enfatico em descartar
o material, em razo de sua condic@o candnica “néo inspirada”, PEREZ MILLOS, S. Apocalipsis, p. 1251;
BORING, E. M., Apocalisse, p, 257.

748 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 693-696;
GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 391-393.
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kat e€aletpel T dv Sdkpuov 'Ek TV | 4a | e enxugara toda lagrima dos olhos
0POAALGV AUTWV, deles,
Kat °0 0avatog ovk € otal € TL 4b | e a morte nao mais sera;

ou e mévBog _ 4c¢ nem lamento,

ov e Kpavyn nem pranto,

IJou Te Ovoc® ovk € otan '€ T, nem dor, nao havera mais.

[0" 1] ta mposta® FamAdav. 4d | [Porque] as primeiras coisas passaram.
°Kar 'etev o kadnpevog €m 1a | 52 | E disse o que estd assentado sobre o
0pova:- Trono:
Bov "kawva ol TAVTA 5b | Eis que faco nova todas as coisas.
Kal Aéyer’ 5c | E disse:
ypoupov 5d | Escreva!
o'T outolt of A0yol motol kot | 5e | Porque estas palavras sdo fiéis e
aAnOwol T elowv. verdadeiras.
ka1 etmév pot 6a | E disse-me:
I‘éyovow 6b | Esta feito.
EY® [elm]“ 0 a ‘Mpakat 0 w, 1| 6c |Eu [sou] o Alfa e o Omega, o
apyn kat To " Té)oc. Principio e o Fim.
gyw T Swpwvtt dwow T ek "trg | 6d | Eu darei (4gua) ao que tem sede,
mmyneS o v datoc e {w1g gratuitamente, da fonte da agua da vida.
Swpedv.
0 VIKGV "KAnpovopnoet tavta 7a | O vencedor herdari estas coisas
Kou g oop Faute Beo ¢ 7b | E eu serei, para ele, Deus;
Kat ‘auto ¢ & otal pot Lviog. 7¢ | E ele ser4, para mim, filho.
Toig 8 Sevoic 8a | Mas, aos covardes
kal amiotolg T e infiéis
OKGI\ eB8eAvypevorg e abominaveis
KAl (POVEUOLY e assassinos
Kou :rtopv01g e imorais
Kou (PAPLAKOLG e feiticeiros
Kou etdwAoAdTpag e idolatras
Kou oV 101G "pevdeoty e a todos os falsos,
TO pgpog aUtwv ev T Muvn T a porcao deles estd no lago em que
Kouopsvrl VP Ko Oeiw, queima fogo e enxofre,
0 €otwv ‘0 Bavartog o Sevtepog’. 8b | o qual é a segunda morte.

Fonte: texto de NA28, tabela e traduc¢ao dos autores

2 Textos-fonte e contextuais: o uso do AT em Ap 21,1-8 e a relacao
contextual com a literatura apocaliptica judaica até o séc. I1 d.C.

Desde a virada da primeira para a segunda metade do séc. XX, os estudos e
pesquisas exegéticas sobre o NT passaram a valorizar cada vez mais a relacao do corpus
neotestamentario com as diferentes tradicoes literarias surgidas no contexto do
judaismo do Segundo Templo, sobretudo dos corpora literarios que mais tarde vieram
a compor o atual corpus candnico da Biblia Hebraica, sob a influéncia da tradicao
sadoquita, mas também aqueles corpora que, embora surgidos no mesmo periodo, por
eventuais motivos foram desconsiderados nos canones judaicos e cristaos, sobretudo
0 corpus enoquico.749 Em grande medida, esse novo interesse surgiu em razao da

749 A definicdo do que compreende a tradicdo sadoquita é muito bem desenvolvida por Boccaccini,
segundo o qual a literatura sadoquita inclui “a maioria dos assim chamados textos biblicos, com a



descoberta dos Manuscritos do Mar Morto, que estabeleceu a antiguidade de muitas
tradicoes que antes eram consideradas bem mais recentes. Desde entao, vem surgindo
uma série de pesquisas em torno de um método préprio para se estabelecer a relacao
entre o NT, a Biblia Hebraica, a Septuaginta, o corpus enéquico e o restante da
literatura judaica do judaismo do Segundo Templo.75°

No entanto, o conceito moderno de canon e as atuais nomenclaturas
metodologicas dificilmente conseguem refletir a real complexidade de textos
autoritativos para os diferentes grupos de judeus no periodo do Segundo Templo.75!
Em nenhum outro lugar da literatura judaica isso ficou mais claro do que nos
manuscritos sectarios de Qumran, que tomam a influéncia do corpus enoquico no
mesmo nivel que a literatura da tradi¢do sadoquita, embora, em outros contextos,
somente esta tenha sido preservada como literatura canonica. Hoje é constantemente
reconhecido que o mesmo efeito se impoe sobre o NT.752

excecdo dos tardios Ester e Daniel”, embora essa literatura tenha origens distintas, em diversas camadas
do judaismo antigo, “ela foi coletada, editada e transmitida pelas autoridades religiosas do templo de
Jerusalém, o alto sacerdocio da casa de Sadoque”, BOCCACCINI, G., Além da hipétese essénia, p. 102;
por outro lado, o corpus endquico desenvolveu-se no mesmo periodo da compilagdo e edi¢do da
literatura sadoquita, por uma casa sacerdotal de oposicao a casa de Sadoque, e algumas das suas
tradicOes a respeito da origem do mal podem inclusive serem contemporaneas ou anterior a redagio do
Genesis, ARANDA PEREZ, G; GARCIA MARTINEZ F; PEREZ FERNANDEZ, M., Literatura judaica
intertestamentaria, p. 247; Barker remonta as raizes da tradicdo enoquica ao remoto primeiro Templo
de Jerusalém, no periodo monérquico, e faz uma pormenorizada analise do uso de 1Enoque no NT, em
muitos casos em flagrante oposicao a ideologia preservada na literatura sadoquita, como no que diz
respeito a origem do mal, BARKER, M. O profeta perdido, p. 35-60; como afirma Terra, “os dois grupos
(sadoquitas e enoquitas) interpretavam Ezequiel de formas diferentes e tinham ideias
completamente contrastantes sobre a origem do mal”, TERRA, K. R. C.; ROCHA, A. S., Judaismo
enoquita: pureza, impureza e o mito dos vigilantes no Segundo Templo, p. 153; em nenhum outro lugar
a distin¢do se tornou tdo patente como na biblioteca de Qumran, onde os manuscritos de tradi¢do
sadoquita (os textos candnicos), foram preservados e usados com o mesmo peso autoritativo que os
textos da tradicao enoquica, BOCCACCINI, G., Além da hipdtese essénia, p. 83-210; consultar também
GARCIA MARTINEZ, F., Textos de Qumran, p. 34-37.

750 Conferir BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, 222p.; BEALE,
G. K.; CARSON, D. A. (Orgs). Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, 1415p.
Mas, sobretudo, PEREZ FERNANDEZ, M., Textos fuente y contextuales de la narrativa evangélica:
Metodologia aplicada a una seleccién del Evangelio de Marcos, 425p.

751 O carater distintivo da exegese judaica, no periodo do Segundo Templo, dificilmente se enquadra em
terminologias como “citagoes biblicas”, “alusdes biblicas” e “ecos literarios biblicos”, por exemplo;
embora elas sejam importantes para a analise exegética moderna, os conceitos de “citagdes”, “alusdes”
e “ecos”, tanto quanto o conceito de “biblico”, ndo se encaixam no ecletismo tipico dos targumim e dos
pesharim judaicos da época de Jesus e dos escritores neotestamentarios, que podiam citar, em um
mesmo texto, tanto a literatura veterotestamentaria como corpus canonico (Jd 77), quanto 1Enoque como
literatura autorizada (Jd 14-16), apenas para incluir o exemplo mais explicito de Judas. Para o uso das
nomenclaturas de “citacdo”, “alusio” e “eco”, veja BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento
no Novo Testamento, p. 53-128; para um exemplo especifico da apropriacio hermenéutica dos
targumim e pesharim, veja ARANDA PEREZ, G; GARCIA MARTINEZ F; PEREZ FERNANDEZ, M.,
Literatura judaica intertestamentaria, p. 78-104.

752 Além do exemplo mais explicito de Judas, uma consideravel extensao das narrativas do ministério de
Jesus pressupde uma imagética explicitamente endquica: sua ida ao deserto e seu respectivo encontro
com Satd (Mc 1,12), lembram de perto a narrativa do julgamento escatologico, no deserto, de Asasel, o
lider dos anjos caidos da literatura enoquica (1En 10,3-4), BARKER, M. O profeta perdido, p. 46-47;
para uma analise acurada dos diferentes niveis de influéncia do corpus enoquico sobre o NT, veja
CHARLES, R. H., Pseudepigrapha of the Old Testament (vol. 2), p. 182-185.



O reconhecimento explicito desse corpus em uma carta do NT, em Judas (Jd 14-
16), assim como o grande numero de alusoes imagéticas presentes nos Sinoticos e em
Apocalipse, é apenas a superficie de uma cosmovisao extremamente influente sobre os
diferentes corpora neotestamentarios, a semelhanca do que se vé nos escritos sectarios
de Qumran. Assim, essa regressao tematica as questoes das fontes é absolutamente
importante para se ter dimensao da real complexidade que as vezes é harmonizada sob
nomenclaturas modernas, refletindo conceitos anacronicos sobre o texto biblico e suas
respectivas interacoes intertextuais.”s3

E pressuposto da presente pesquisa, entdo, que uma analise academicamente
séria e literariamente responsavel do livro de Apocalipse de Joao, nao pode se
restringir em distinces intertextuais ausentes do proprio imaginario dos autores
neotestamentarios. Em vista de uma aplicacao metodolégica, as nomenclaturas serao
usadas até onde conseguem delimitar as interacoes textuais presentes em Ap 21,1-8.754
Para tanto, recorreremos as fontes primarias presentes ou em didlogo com o nosso
texto (Ap 21,1-8): em especial a LXX,755 o0 texto veterotestamentario mais presente no
Apocalipse de Joao, e quando necessario o Texto Massorético, a fim de se comparar
com um texto hebraico;75® mas também a literatura judaica de forma geral, com
especial analise do corpus endquico e dos textos a ele relacionados, sempre priorizando
as versoes mais antigas desses textos.757

2.1 Os corpora proféticos de Isaias e Ezequiel como fonte de Ap 21,1-8

Ao utilizar a nomenclatura de textos-fonte, a presente pesquisa se refere a textos
que subjazem na base de determinada citac¢do, alusdo ou eco literario,”58 sem, contudo,
se restringir aos limites hermenéuticos de tais defini¢oes. No livro de Apocalipse, e, de
forma particular, em Ap 21,1-8, ha um recorrente uso da Biblia Hebraica, mas
especialmente a partir da sua versao Grega da LXX e nao diretamente a partir do texto
hebraico. Esses textos-fonte, contudo, sao por vezes combinados, aludidos de forma

753 Para um amplo nimero de pesquisas a respeito do uso anacronico de terminologias, assim como os
diferentes conceitos de “candn”, veja as diferentes pesquisas produzidas em CHARLESWORTH, J. H.;
MCDONALD, L. M., Jewish and Christian Scriptures The Function of “Canonical” and “Non-Canonical”,
200p.; para um pormenorizado debate a respeito dos pseudo-epigrafos e as origens cristas, veja também
CHARLESWORTH, J. H.; OEGEMA, G. S. (Eds.). The pseudepigrapha and Christian origins, 281p.

754 A metodologia empregada por Pérez Fernandez é mais abrangente do que a utilizada por Beale,
ambas, contudo, devem ser utilizadas com responsabilidade hermenéutica e em didlogo com outras
pesquisas, PEREZ FERNANDEZ, M., Textos fuente y contextuales de la narrativa evangélica:
Metodologia aplicada a una selecciéon del Evangelio de Marcos, p. 1-4; BEALE, G. K., Manual do uso do
Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 21-190.

755 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.), Septuaginta. Editio Altera, 941p.; SWEET, H. B. (Ed.) The Old
Testament in Greek: According to the Septuagint, 9o2p.

756 ELLIGER, K., RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia, 1574p.

757 Para os textos gregos, usaremos a obra de PENNER, K.; HEISER, M. S., Old Testament Greek
pseudepigrapha with morphology, digital edition. Para alguns textos que sobreviveram em hebraico,
sobretudo do corpus endquico, preservados em Qumran, utilizaremos GARCIA MARTINEZ, F.;
TIGCHELAAR, E. J. C., The Dead Sea scrolls study edition. 1361p. Também GARCIA MARTINEZ, F.,
Textos de Qumran, 582p. Para textos que nao sobreviveram, ou nao foram encontrados pela presente
pesquisa, em grego ou em hebraico, utilizaremos a obra de CHARLES, R H., Pseudepigrapha of the Old
Testament (vols 1-2), 684p.; 871p. Assim como CHARLESWORTH, J. H. (Ed.). The Old Testament
Pseudepigrapha and the New Testament (vol. 1), 995p.; além de PROENCA, E.; KIBUUKA, B. (orgs.), O
livro de Enoque, 149p.

758 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 21-53.



absolutamente livre ou mesmo extraidos de uma fonte judaica secundaria, que
pressupoe um novo contexto, e as vezes um outro género.

@) corpus veterotestamentario mais utilizado em Ap 21,1-8 é o de Isaias, e a
pr1me1ra imagem de Isaias explicitamente usada em Ap 21,1-8 € a da expressdo

“OUpavO v KAIVO V KAl YIjV Kawiv/novo céu e nova terra’7s9, presente apenas com

uma leve variacao em Is 65,17 e Is 66,22760 (“6 oupavog KAVOG KA 1 Yij Kouvn /novo céu
e nova terra”’, LXX). O autor combina essa expressao com uma outra imagem do
corpus isaiano, que descreve o povo de Israel sob o simbolo de uma noiva que é
adornada: “o¢ vOu@nv katekOOUNoev ue kOOU®m/como noiva enfeitou-me para o
mundo” (Is 61,10), lembrando de perto a descricio de Ap 21,2: “wg voOuenv
KEKOOUNUEVIV T6) avSpl  autric/como uma noiva que se enfeitou para seu marido”.
Naturalmente, o género oracular sob o qual escreve o autor de Isaias em varios aspectos
difere das imagens apocalipticas sob as quais essas expressoes sao reutilizadas. O
vocabulario universalista do Trito-Isaias é relntegrado na imagética anti- 1mper1ahsta
de Ap 21,1-8, para formar o contraste necessario com a “topvnv | v peyainv/ grande
meretriz” (Ap 19,2): a noiva nao é adornada para o mundo (koouw, Is 61,10), mas “para
o marido” (te5 avdpt , Ap 21,2).

Nao obstante as imagens de Isaias sejam de fato predominantes em Ap 21,1-2, a
partir de Ap 21,3 parecem predominar algumas construcoes imagéticas tiradas do
corpus profético de Ezequiel, como sugere o paralelo entre Ap 21,3 e Ez 37,26-27761:

_Apocalipse de Jodo 21,3

Ezequiel 37,26b-27

Kat 1 Kovoa QPmVIG psya}\ng €k ToU
"Bpovov Aeyovong- Bov 1 oknvn  ToU
Beov peta v avBponwv, ka
OKTIVOOEL PET’ QUTGV, KAl autol Aaot
AUTOU € covtal

Kal auto ¢ O Beo ¢ peT’ aUTKV € otat

“[...] xai BNow T &y1a pov év puEom adTdv
€ig TOV aidva, kai £0Tal 1) KATAOKIVOOIG
LoV &V aUTOIG,
kai gooual avtoig Oedg, kai avTtoi pov
goovtal Aaog.

autwv 0eog
Colocarei o meu santuario no meio deles
para sempre, e estara a minha tenda entre
eles

e eu serei Deus deles, e eles serdo meu
povo”

E ouvi uma grande voz vinda do Trono,
que dizia: Eis a tenda de Deus com os
homens, ele habitara entre eles e eles
serao povos dele,

e o proprio “Deus-com-eles” sera Deus
deles.

Fonte: texto de NA28 e LXX, tabela e traducao dos autores

759 VACCA, V., L’Apocalisse, p. 241; FIORENZA, E. S., Apocalipsis, p. 153.

760 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 815; KOESTER, G. R., Revelation, p. 802; KISTEMAKER, S.,
Apocalipse, 721; BEALE, G. K., Brado de Vitéria. Um breve comentario do livro do Apocalipse, p. 436;
PRINGENT, P., O Apocalipse de Sao Joao, p. 594; BIGUZZI, G., Apocalisse, p. 355; VANNI, U.,
L’Apocalisse. Ermeneutica, Esegesi, Teologia, p. 255; VANNI, U., Apocalisse di Giovanni. Secondo
Volume, p. 651; MUNOZ LEON, D., Apocalipsis, p. 161; MAZZAROLO, 1., O Apocalipse, p. 170; POHL,
A., Apocalipse de Joao II, p. 253; PIKAZA, X., Apocalipis, p. 244.

761 KISTEMAKER, S., Apocalipse, 724; PRINGENT, P., O Apocalipse de Sdo Joao, p. 601; BORING, E.
M., Apocalisse, p, 266.



Naturalmente, a imagem de Ez 37,26-27 ja evoca, em si mesma, uma série de
imagens biblicas que se interrelacionam com sua visao (por exemplo, Lv 26,11)762,
como em Ez 41,7: “xai einev mpog pe ‘Bopakag, vie avOpaov, tov tomov tod Opdvov
LoV Kai TOV TOTTOV TOD IYVOug TdV oSGV LoV, &V 01¢ KATAOKNVAOOEL TO SVOUA OV &V
ueo® oikov TopanA tov aidva/e disse-me: viste, filho do homem, o lugar do meu trono
e o lugar do estrado dos meus pés, no qual habitara o meu nome no meio da casa de
Israel, para sempre”. No caso de Ap 21,3, parece haver uma combinaciao dos dois
textos de Ezequiel, em uma construcao que conjuga as imagens de Ez 37,26-27 e Ez
43,7793. A sobreposicao de Ap 21 3 com Ez 37,26-27 parece bastante clara,764 sobretudo
em razao da equ1va1enc1a entre “n’ oknvn tou Beov/a tenda de Deus”7%5 e “ta Gyl
pov/o meu santuario”, que além de estarem no mesmo campo semantico,”6¢ também
se referem a uma mesma construcao discursiva, uma vez que em Ap 21,3 a “tenda de
Deus” estd “peta twv avOpmnwv/no meio dos homens”, enquanto em Ez 37,26 “
santuario” esta “év u¢o avt@v/no meio deles”. Da mesma forma, em Ez 37,27 se diz
que “E0TA1 1) KATAOKN)VWOIg oL &v avtoic/a tenda estara no meio deles”, o que parece
estar na base da construcdo apocaliptica de Ap 21,3, “kal’ oknvmoel Het’ avTesv/e ele
habitara entre eles”; tal expressao é empregada no sentido da presenca de Deus entre
seu povo7o7,

Por fim, enquanto Ez 37,27 traz a expressao “kai .’s’oouou avToig Be0¢, kai avTol
pov éoovtan Aaog/e serd Deus deles, e eles serdo meu povo”, Ap 21,3 faz uma citacao
livre e invertida da mesma formula discursiva: * ‘Al AQUTOL AQOl QUTOU'E COVTAL KAl
auto ¢ o Beo ¢ HeT autev € otal avtwv Oedg/e eles serdo povos dele, e o préprio
Deus-com-eles sera Deus deles”. O nivel de equivaléncia permite identificar aqui uma
aproximacao em nivel de citacao livre, que foi deliberadamente invertida para enfatizar
a condicao de Deus entre seu povo, além disso, é adicionado a citagdo a personagem
isaiana do “EppavounA/Emmanuel”’, que no texto grego de Is 8,8 nao aparece
transhterado (dlferente de Is 7,14), mas sob a formula “peb’ Muav o Beog/Deus
conosco”, muito prox1ma da construcdo de Ap 21,3: “o 0g0 ¢ pet’ avtwv/Deus-com-
eles”. A conjugacao pronominal dos textos muda da primeira pessoa do plural, em Is
8,8, para a terceira do plural, em Ap 21,3, mas s6 em razao da voz discursiva: em Isaias,
um membro do povo; no Apocalipse de Jodo, a voz celeste. Em ambos os textos,
contudo, o hebraismo parece claramente evocado no genitivo grego: na construcao

762 BEALE, G. K., Brado de Vitoria. Um breve comentario do livro do Apocalipse, p. 439; MOUCE, R. H.,
Apocalisse, p. 515; BIGUZZI, G., Apocalisse, p. 356.

763 POHL, A., Apocalipse de Joao II, p. 259.

764 Naturalmente, a imagem de Ez 37,26-27 ja evoca, em si mesma, uma série de imagens biblicas que
se interrelacionam com sua visdo, e certamente Lv 26,11 deve configurar se na base das fontes, que
também ecoa em Ez 41,7: “kai einmev Tpog ué Eopakag, vig avepwnov TOV 10710V 0D BpdVoUL pov kai Tov
TOMOV TOD TYvoug TdV TTOS®V OV, &V 0I¢ KATAOKIVMOEL TO SVOUA LoV &v uEam oikov TopanA tov aiGva/ e
disse-me: viste, filho do homem, o lugar do meu trono e o lugar do estrado dos meus pés, no qual
habitara o meu nome no meio da casa de Israel, para sempre”. No caso de Ap 21,3, parece haver uma
combinacdo dos dois textos de Ezequiel, numa contrucao que conjuga as imagens de Ez 37,26-27 e Ez
43,7.

765 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 821.

766 LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 76.

767 PISANO, O., “E Abitera com loro” (Ap 21,3)”. La Gerusalemme Nuova e la Shekinah, p. 186; CORSINI,
E., O Apocalipse de Sao Joao, p. 373-374; VANNI, U., L’Apocalisse. Ermeneutica, Esegesi, Teologia, p.
265; MUNOZ LEON, D., Apocalipsis, p. 162; MAZZAROLO, 1., O Apocalipse, p. 171; LADD, G.,
Apocalipse, p. 206; PIKAZA, X., Apocalipis, p. 246.



imagética de Ap 21,1-8, a nova criacdo sera o lugar da habitacdo do
“Eppavound/Emanuel”768, um uso combinado de imagens e construcoes que remetem
sua origem aos corpora ezequiélico e isaiano.

2.2 O corpus enoquico como fonte de Ap 21,1-8

Embora se fale constantemente de um dnico livro intitulado 1Enoque, o certo é
que o conjunto literario posteriormente reunido sob o pseudonimo de um s6 autor, foi
obra de varias maos redacionais, que laboraram sobre o texto num intervalo de tempo
que se estendeu durante séculos,”® e cujas tradicOes originarias remontam a um
periodo anterior ao exilio, em alguns casos sendo tao antiga quanto as tradicoes
preservadas no corpus veterotestamentario,”7° e que mais tarde veio a se ampliar em
um novo desenvolvimento da mesma tradicao, tanto nos chamados Testamentos dos
Doze Patriarcas, quanto no corpus literario que ficou conhecido como Jubileus. Com
a descoberta de um rolo com escritos das tradicoes mais primitivas de 1Enoque, em
Qumran, alguns estudiosos passaram a falar de uma forte influéncia desses textos em
comunidades judaicas,””* que se constituiram como seitas apocalipticas, ou melhor,
como movimentos de apocalipsismo.772 Essa seria a situacao de Qumran, mas poderia
ser também a de alguns dos movimentos cristaos primitivos,”73 como parece ser o caso
da comunidade a qual pertence o autor de Apocalipse de Joao.

2.2.1. Nova criacao: a correspondéncia imagética entre o corpus endquico e Ap 21,1-8
O livro do Apocalipse de Joao guarda estreito grau de afinidade com os
diferentes corpora literarios do corpus de 1Enoque, particularmente importante para
a analise de Ap 21,1-8, no entanto, € o interesse da tradicao enoquica nos temas da nova
criacdo e do juizo, que subjazem ao texto de Ap 21,1-8. O tema da descida escatolégica
de Deus a terra ja estd presente no Livro de Noé (1En 1,2), um substrato mais recente
do corpus endquico, e também no Livro Astronomico (1En 72,1)774, mas o bloco mais

768 VACCA, V., L’Apocalisse, p. 242.

769A atual conjuntura do corpus de 1Enoque, em ordem cronoldgica, comporta os seguintes extratos
literarios: Livro dos vigilantes (1En 6-36), Livro astronémico (1En 72-82), Visdoes em sonhos (1En 83-
90), Epistola de Enoque (1En 91-105), Similitudes de Enoque (37-71). A introducdo (1En 1-5) e os
apéndices (11En 106-109) fazem parte da tradicdo mais recente, e remontam ao editor final da colecao.
Para uma analise critica mais acurada a respeito da datacdo proposta, veja CHARLES, R. H.,
Pseudepigrapha of the Old Testament (vol. 2), p. 163-164; COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica,
p. 75-76; para um levantamento minucioso dos aspectos redacionais que envolvem o corpus endquico,
conferir BOCCACCINI, G., Além da hipdtese essénia, p. 36-43; TERRA, K. R. C., De guardides a
demonios. A historia do imaginario do pneuma Akatharton e sua relagdo com o Mito dos Vigilantes, p.
8-11. Uma teoria bastante corrente a respeito do corpus de 1Enoque, que nao pode deixar de ser notada,
¢é a compilacao quintupla de sua redacdo final, em uma forma de pentateuco apocaliptico, GONZAGA,
W.; BELEM, D. F., O Pentateuco e os “Pentateucos” na Biblica: uma abordagem canoénica, p. 263-264.
770 BOCCACCINI, G., Além da hipbtese essénia, p. 110.

771 GARCIA MARTINEZ, F., Qumran e o Novo Testamento. Atualidade Teologica, p. 33-54.

772 SOARES, D. O., A literatura apocaliptica: o género como expressao, p. 104-105.

773 Essa é a tese amplamente defendida por Barker, segundo a qual os textos da tradicdo endquica
compunham uma das principais influéncias literarias sobre o NT, em muitas ocasides superando o uso
da literatura sadoquita, BARKER, M., O profeta perdido, p. 13-17; De fato, a presenca do corpus
enoquico nos mais diferentes corpora neotestamentarios, além de outros escritos cristaos posteriores a
redaciao do NT, confirmam que, entre os séculos I-IV d.C., essa tradicao foi considerada sagrada por
diferentes movimentos cristaos primitivos, MCDONALD, L. M., What do we mean by canon, p. 29.

774 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 816; ARENS, E.; MATEOS, M. D., Apocalipsis, p. 75-81.



primitivo de 1Enoque, 1 En 6-36, traz a mesma tematica, com alguns elementos que
lembram o texto de Ap 21,1-8:

Kai amekpidn Aéywv Todto 1O dpog o MPnAdv, ob 1| KopvPr Ouoia
Bpovov Beod, kabedpa éotiv 00 kabilel 6 peyag kHplog, 6 &yl0¢ THG
80ENg, 6 Paociredg Tod aidvog, dtav kataPif émoképacOat Vv yijv &’
ayaBd/e respondeu, dizendo: este alto monte, o qual o cume se
assemelha ao trono de Deus, (de fato) é seu trono, sobre o qual se
assenta o grande senhor, o santo de gléoria, o rei da eternidade,
quando descer para visitar a terra com bondade. (1En 1,2)

Aideia presente no texto, especialmente na relagao entre os adjetivos atributivos
e o verbo aoristo subjuntivo “katafij/descer”, conectados pela conjuncao relativa
“6tav/quando”, é que a realidade das atribuicoes divinas se concretiza com a
potencialidade do subjuntivo “kataffj/descer”. De outro modo: o reino, a gloria, a
santidade e a eternidade serao manifesto quando, em termos escatoldgicos, Deus
descer & terra em seu trono real. Isso, de fato, se assemelha a descida da “n v oA
™ v aylav/cidade santa” (Ap 21,2), cuja realidade manifesta a habitacio de Deus com
os homens (Ap 21,3). Da mesma forma, o Livro Astronomico fala do curso das estrelas
e do funcionamento do cosmos de forma geral, mas deixa claro a expectativa que subjaz
ao seu interesse cosmologico, isto é, que a criacdo que ele descreve existira “até que
seja criada a nova ordem que havera de durar eternamente” (1En 72,1), explicitando
uma proximidade textual bastante consistente com o texto de Ap 21,1-2. Outro texto
endquico que apresenta elementos literarios muito proximos de Ap 21,1-2 é o
Apocalipse das Semanas:

O primeiro céu passara, e aparecera um novo céu, e todos os poderes
do céu se levantardo por toda a eternidade, brilhando sete vezes mais.
Depois disso havera muitas semanas, cujo nimero nao tera fim nunca,
nas quais se operara o bem e a justica. (1En 91,8).775

Como visto, embora Ap 21,1 apresente estreita equivaléncia de vocabulario com
o texto grego de Isaias, uma vez que o termo “oupavo vkaivo vkal yrv kawnv/novo
céu e nova terra” é uma expressao retomada quase que literalmente de Is 65,17, no
entanto, percebe-se que algumas expressoes presentes em Ap 21,1-2, estao ausentes
em Is 65,17, embora presentes no texto hebraico de 1En 91,8, e deliberadamente
empregadas em Ap 21,1-2776, Por exemplo, o texto hebraico de Is 65,17 nao traz o verbo
“92v/passar”, e nem a LXX traz o equivalente grego “mapepyouai/passar”, embora
presente em Ap 21,1, conjugado no aoristo ativo “amnABav/passaram”. No texto
enoquico, como encontrado em Qumran, ha 0 equivalente hebraico ° m:v’/ passarc’z”
conjugado no futuro. Além disso, a expressao ﬂpo)'[og ovpavo “¢/primeiro céu”, como
estd em Ap 21,1, ndo se encontra em Is 65,17; porém, mais uma vez, o equlvalente
hebraico se encontra no paralelo enoquico: “ynen [...] "a7p/céu anterior”.

775 Traducdo seguindo o texto hebraico, GARCIA MARTINEZ, F.; TIGCHELAAR, E. J. C., The Dead Sea
scrolls study edition, p. 444, em di4logo com a obra de GARCIA MARTINEZ, M., Textos de Qumran, p.
301, que leva em consideracio a antiga versao etiope para as partes fragmentadas em hebraico.

776 KOESTER, G. R., Revelation, p. 794; MOUCE, R. H., Apocalisse, p. 517.



Outro corpus que expressa essa mesma imagética é o Livro dos Jubileus.
Composto ainda no periodo helenistico, trata-se de uma literatura que remete sua
génese ao “mesmo partido sacerdotal que produziu os livros de Enoque””77 e que
compartilhava a mesma expectativa enoéquica com respeito aos altimos dias:

E edificarei o meu santuario no meio deles, e habitarei com eles, e serei
o seu Deus e eles serdao o meu povo em verdade e justica. E nao os
abandonarei nem os deixarei; porque eu sou o Senhor seu Deus. [...] E
o anjo da presenca, que ia adiante do acampamento de Israel, tomou
as tabelas das divisoes dos anos desde o tempo da criacao da lei e do
testemunho das semanas dos jubileus, de acordo com os anos
individuais e de acordo com todo o nimero dos jubileus, desde o dia da
nova criacao, Tquandot os céus e a terra serao renovados e toda a sua
criacdo de acordo com os poderes do céu, e de acordo com a toda a
criacdo da terra, até que o santuério do Senhor seja feito em Jerusalém,
no Monte Siao, e todos os luminares sejam renovados para cura, paz e
béncao para todos os eleitos de Israel, e que assim possa ser desde
aquele dia e até todos os dias da terra. (Jb 1,15.29)

O autor de Jubileus parece fazer uma conjugacao midrashica dos textos de Ez
37,26-27, Is 65,17 e Jr 32,38, embora reintegrados em um contexto absolutamente
apocaliptico. Nota-se que trés dos temas mais importantes de Ap 21,1-8 estao
explicitamente presentes nesse texto de Jubileus: (1) a habitacdo escatologica de Deus
entre seu povo (Jb 1,15/Ap 21,3); (2) a nova criacao apocaliptica dos ultimos tempos
(Jb 1,29/Ap 21,1-2.5); e (3) a Jerusalém escatologica dos ultimos dias (Jb 1,29/Ap
21,2). Demostrando, portanto, um alto grau de equivaléncia semantica e narrativa.
Como o contato do Apocalipse de Joao com os corpora de Isaias e Ezequiel se da
apenas no nivel do vocabulario, e nao do género, frequentemente nao pressupondo o
contexto, é mais verossimil que a tradi¢do enoquica, da qual fazem parte o Apocalipse
das Semana’’8s e Jubileus, tenha conferido um novo paradigma imagético através da
apropriacao de género, sendo mais provavel que o vocabulario de Isaias e de Ezequiel
tenha sido incorporado ao texto cristao através da imagética endéquica779.

2.2.2. “Lago de fogo e enxofre” — a compreensao do juizo eterno em 1Enoque e Ap 21,1-8

De todas as relacoes contextuais entre o corpus endquico e o Apocalipse de Joao,
o tema do juizo é o mais recorrente em termos de aproximacao. De fato, no que diz
respeito a demonologia e condenacao eterna, quase todo o NT espelha a teologia dos
anjos que desceram a terra, exposta na literatura enoquica.”3° No Apocalipse de Joao,
dada a familiaridade de género, isso aparece de forma ainda mais proxima. O lugar de
condenacao descrito em Ap 21,8, por exemplo, é varias vezes mencionado na literatura
endquica (1En 10,3-5; 53,1-3; 54,1-5; 56,5; 88,1; 91,5; 103,4; 108,3). Porém, um texto
em particular, de Similitudes de Enoque, se aproxima ainda mais das imagens descritas
Ap 21,8:

777 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 121.

778 PORTIER-YOUNG, A. E. Apocalipsis, contra el Imperio, p. 459-504.
779 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 818.

780 BARKER, M., O profeta perdido, p. 61-85.



Eu vi aquele vale, onde estava crescendo o volume de agua e causando
inundagdo. Ao mesmo tempo, o metal derretido e os abalos daquele
lugar exalaram um cheiro de enxofre que se aliou aquelas aguas,
fazendo com que o vale dos anjos corruptores continuasse a arder
debaixo da terra. Por seus desfiladeiros escorrem torrentes de fogo, no
mesmo lugar onde serdo sentenciados aqueles anjos que
desencaminharam os habitantes da terra. Mas aquelas 4guas servirao,
naqueles dias, aos reis, aos poderosos, aos grandes e aos demais
potentados da terra, para curar seus corpos; mas servirao também para
o castigo do espirito. Por ser seu espirito carregado de luxuria eles
serao castigados no seu corpo. (1En 67,4-5)

A descricao de um vale de aguas com cheiro de enxofre e torrentes de fogo é, de
fato, a mesma imagem evocada em Ap 21,8: “Aipvn T kaopévn mupt kar Oein/lago
em que queima fogo e enxofre”. A equivaléncia de vocabulario, género, narrativa e
mesmo de construcao teoldgica, nos permite identificar que ambos os textos
compartilham de uma mesma imagética escatologica. No paralelo entre 1En 67,4-5 e
Ap 21,8, percebe-se claramente essa dependéncia imagética e alusao literaria e, como
bem pontuou Beale, as alusées dos autores neotestamentarios pressupunham nao s6 o
recorte literario alusivo, como também o contexto do extrato textual que se fez
mencao.781

Em primeiro lugar, a natureza imagética do lugar de condenacao é descrita,
como ja fora dito, com alto grau de aproximacao. Todos os elementos que descrevem o
lugar de condenacdo em Ap 21,8, estdo presentes em 1En 67,4-5: “lago”/”vale”,
“enxofre”, “arder”/”’queimar” e “fogo”. Porém, a descricao feita em 1En 67,4-5 nos
fornece um quadro maior do pequeno fragmento de imagem disponivel em Ap 21,8: o
vale de fogo fica junto a montanhas (1En 67,3), abaixo da superficie da terra (1En 67,4),
como o fundo de um desfiladeiro pelo qual corre “torrentes de fogo” (1En 67,5).
Inundacoes, abalos sismicos e cheiro de enxofre sao algumas das suas caracteristicas,
o que faz lembrar imagens de vulcoes em erupcao.

Também de extrema importancia para Ap 21,8, a identificagdo dos que sao
condenados é muito mais precisa em 1En 67,4-5: além dos anjos maus (1En 67,3), serao
lancados no vale de fogo “reis, poderosos, grandes e os demais potentados” (1En 67,5).
Naturalmente, a conotac¢ao sociopolitica desses condenados é muito mais explicita do
que as atribuicoes de Ap 21,8, mas o contexto e a simbologia do livro do Apocalipse de
Jodao também s3o altamente anti-imperialista,”82 de modo que “a besta e o falso
profeta” que se encontram no “lago de fogo” em Ap 20,10, sao constantemente
identificados como que simbolizando um espectro propagandista e politico do culto ao
imperador, e os condenados de Ap 21,8 sdo muito provavelmente os mesmos que foram
corrompidos pela grande prostituta em Ap 19,2, ou seja, os suditos do império
romano.”83 A analise de 1En 67,4-5 s6 ilumina ainda mais essa identificacao: os
condenados nao sao meramente pecadores, isto destoaria tanto da teologia do
Apocalipse de Joao, quanto de todos os outros corpora neotestamentarios, os

781 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 23.

782 TERRA, K. R. C., TERRA, K. R. C., Quando os Espiritos Saem do Abismo: O Estabelecimento
Narrativo do Terror Escatolégico em Apocalipse 9, 1-21, p. 149-150.

783 ADRIANO FILHO, J., Idolatria, poder e comércio. Um estudo de Apocalipse 18,1-24, p. 150-154.



condenados sao a imagem da submissao a engrenagem corrupta e lascivia do poder
politico opressor.

2.2.3. A ordem dos eventos como paradigma e cosmovisao escatoldgica na apocaliptica
judaica

A analise de textos-fonte e contextuais também é importante para a questao da
ordem dos eventos, o que inclusive constitui-se um elemento de género na apocaliptica
judaica.”84 E se o uso do corpus endquico € tao recorrente no Apocalipse de Joao, como
argumentamos até aqui, pode-se pressupor que em algum nivel a construcdo
cronolégica dos eventos também espelhe alguma sobreposicio teologica. No
Apocalipse das Semanas, por exemplo, especificamente em 1En 91,7-8, a décima
semana € o momento em que a nova criacao transcendera “a casa dos justos”, um termo
enoquico para evocar o lugar paradisiaco de descanso po6s-morte. Ja4 vimos que a
descricdo da décima semana se assemelha em diversos aspectos com o0s eventos
narrados em Ap 21,1-8, o que pode inclusive indicar uma relacao de dependéncia. De
igual modo, em Similitudes de Enoque (1En 45,2-4), a “morada dos eleitos” (mesmo
termo técnico para o descanso poés-morte) dara lugar a um novo momento em que o
céu e a terra serao transformados e o “Eleito habitara entre eles” (1En 45,3/ Ap 21,3),
0 que por sua vez antecedera o julgamento dos pecadores (1En 45,4/ Ap 21,8)785. Uma
ordem narrativa que em varios aspectos se assemelha a Ap 21,1-8.

Dessa forma, tanto o Apocalipse das Semanas quanto Similitudes de Enoque
evocam a “nova criacao” como o ponto culminante da imagética apocaliptica, em que
o momento de descanso eterno (1En 45,2; 1En 91,7; 1En 39,3)786 dara lugar a uma
transformacao cosmica (1En 45,3; 1En 91,8), e a descricao dessa transformacao se
assemelha em varios aspectos com Ap 21,1-8. Que a “nova criacao” e o “juizo eterno”
descritos em Ap 21,1-8 sejam uma realidade apocaliptica posterior ao descanso pos-
morte, entdo, parece ser pressuposto imagético no corpus endquico usado em Ap 21,1-
8. Outra questao importante, contudo, é em que medida essa mesma imagética
originaria e subjacente ao texto de Ap 21,1-8, também nao influenciou as demais
tradigoes cristas primitivas imediatamente anteriores a sua composicao.

3 Imagética compartilhada: as imagens de Ap 21,1-8 nos outros corpora
cristaos primitivos

O Apocalipse de Joao, composto no final do séc. I d.C., se insere como parte da
tradicao crista primitiva. Embora com algum grau de diversidade,”8” esses corpora
cristaos primitivos guardavam estreita unidade no que diz respeito a proximidade com
a apocaliptica judaica, sobretudo com a imagética do corpus enoquico. Dessa forma,
mesmo que os elementos de género nao estejam necessariamente presentes, é até
esperado que algumas imagens apocalipticas desenvolvidas em Ap 21,1-8, de alguma
forma, aparecam nos outros corpora neotestamentarios, que também guardavam
correspondéncias com o corpus endéquico.788

784 BERGER, K., Formas literarias do Novo Testamento, p. 269-270.

785 PRINGENT, P., O Apocalipse de Sdo Joao, p. 595; MOUCE, R. H., Apocalisse, p. 511.
786 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 816.

787 DUNN, J. D. G., Unidade e diversidade no Novo Testamento, p. 357-521

788 VENANCIO, M. A.; DE ANDRADE, A. C. Primeiro livro de Enoque, p. 149-154.



O livro de Marcos, por exemplo, embora nao construa sua narrativa sob o género
apocalipse, desenvolve seu relato do ministério de Jesus sob a égide de um imaginario
apocaliptico, com um vocabulario proprio dessa imagética e com uma narrativa
permeada pela presenca de “Satd” e dos “espiritos impuros”, oriundos da tradicao
enoquica, além de contar com um capitulo inteiro sob este género (Mc 13). Embora o
inicio do Evangelho de Jesus seja um aspecto primordial de seu ministério, o corpus
literario que mais tarde denominou-se de Biblia Hebraica, no vernaculo cristao, AT,
nao traz absolutamente nenhuma informacao contextual a respeito desses “espiritos
impuros”, os “demonios” que aparecem no NT. Mesmo a personagem de “Sata”, s6 é
conhecida no corpus veterotestamentario na condicao de membro da corte celeste (JO
1,6-12; 2,1-7; Zc 3,1-2), com funcoes dependentes do proprio Deus (1Cr 21,1-2).

Tanto a literatura sadoquita, canonizada no corpus veterotestamentario, quanto
a literatura enéquica, preservada em Qumran, disputaram espaco de narrativas sobre
a origem e a extensao do mal. Na literatura enéquica, em estreita oposicao a literatura
sadoquita, os demonios sao os espiritos impuros dos gigantes, filhos dos anjos que
desceram a terra e mantiveram relacoes com as mulheres humanas. Um dos lideres
desses anjos chama-se Asael e, segundo a tradicao endquica relata, ele foi julgado por
Deus e mantido no deserto até o dia escatoldgico de seu julgamento (1En 10,3-4),
quando todos os seus filhos, os espiritos impuros, serao também julgados (1En 10,7-
9), e quando a terra sera curada de todo mal e de todo pecado por eles promovidos (1En
10,10-13), esse sera o dia em que o Eleito habitara entre os homens (1En 55,4; 61,3).
De fato, o relato dos dois primeiros capitulos de Marcos é desenvolvido para criar a
cena do momento em que Deus veio habitar entre os homens (Mc 1,9), para logo em
seguida confrontar Sata no deserto (Mc 1,12), por em juizo os espiritos maus (Mc 1,21-
28) e renovar a criacao doente (Mc 1,29-2,12).

Embora essa imagética escatologica dialogue com textos-fonte do AT,789 a
influéncia do corpus enoquico nao pode deixar de ser percebida: ja vimos que a
habitacao do “eleito” entre os homens (1En 61,3), a extirpacao do mal provocado pelos
anjos impuros (1En 91,7-8) e a renovacao da criacao (1En 91,8), sdo temas recorrentes
na literatura enoquica, e que forneceram nao so6 as fontes imagéticas para o Apocalipse
de Joao, como também as narrativas escatolégicas que subjazem nos relatos do
ministério de Jesus.”9° E o que d4 indicios também um texto de Testamento de Levi:

oi ovpavoi avorynoovtal, kai £k tod vaod tig 80&ng fi&el &’ avtov
aylaopa [...] kai 6 Behap SeBrnoetat v71° avtod, kai Swoet éEovoiav Toig
TEKVOLG AVTOD TOD MATELV &Ml Td movnpa svevpata./ Os céus abrir-se-
a0, e do Santuéario da gloria descera sobre ele a santidade [...]. Sobre ele
repousara o espirito de santidade. Ele acorrentari Belial, e dara aos
seus filhos o poder de enfrentar os espiritos maus. (Test. Lev. 18,6.12)

Naturalmente, aqui temos uma possivel interpolacao crista, que é comum no
corpus literario dos Doze Patriarcas.79' Ainda assim, se esse for o caso, estariamos
diante de uma primitiva interpolacao, que fez a releitura da imagética apocaliptica
crista a luz da antiga apocaliptica judaica, nos fornecendo uma importante

789 BEALE, G. K., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 150.
790 BARKER, M., O profeta perdido, p. 61-85; 151-173.
791 CHARLES, R. H., Pseudepigrapha of the Old Testament (vol. 2), p. 291.



caracteristica da recepcao interpretativa do cristianismo primitivo, que leu as
narrativas evangélicas de conflito espiritual contra o mal sob a 6tica da escatologia
enoquica, numa percepcao teoldgica que em varios aspectos se aproxima da construcao
narrativa de Ap 21,1-8.

Além disso, o tema do reino celestial descendo a terra também pode ser visto na
primitiva oracao do Pai-nosso (Mt 6,7-15), e subentendida no climax do discurso
escatologico marcano (Mc 13,24-27), este ultimo em estreito didlogo com a imagética
apocaliptica de Similitudes de Enoque (1En 46,1-2; 70,1-2). Mas em nenhum outro
lugar do corpus neotestamentario a relacao contextual parece mais evidente do que em
2Pd 3,12-13:

PO0SoKWVTAC kol omevdovtag Tn\v mapovoiav g oy "Beol
nNuépac & i v ovpavor mupovpevol Avbnoovral Kat oToiei
Kavoovueva Frmketal kawvov ¢ &g ovpavov ¢ kat  ‘ynv kawvn v
KoTa TO  EMAYYEAUA' OQUTOU TPOCSOKWUEV €V Ol Skaloouvn
katoikel/ [...] esperando e apressando a vinda do dia de Deus, através
do qual os céus, queimando, serdo desfeitos e os elementos,
abrasados, se dissolverdo. Porém, conforme a sua promessa, novos
céus e nova terra esperamos, nos quais habita a justica. (2Pd 3,12-13)

De forma muito caracteristica, o tema da nova criacao, em 2Pd 3,12-13, emerge
de uma compreensao do mal que em muitos aspectos reflete a teodiceia enéquica: o
mundo primitivo pereceu sob as dguas diluvianas (2Pd 3,6), ao passo que a corrupg¢ao
presente também desencadeara um novo juizo escatolégico (2Pd 3,7), depois do qual
0s novos céus e nova terra surgirao (2Pd 3,13). Esse é basicamente o mesmo enredo
enoquico presente em Ap 21,1-8, o que mais uma vez demonstra a influéncia desse
corpus nao sb sobre o Apocalipse de Jodao, mas também sobre o restante dos corpora
cristaos primitivos.

De modo similar, mas um tanto quanto mais caracteristico, o conceito teol6gico
implicito na imagética judaica da nova criagao também pode ser identificado no corpus
paulinum. Embora a conhecida imagem paulina da parousia e do arrebatamento,
descrita em tons apocalipticos em 1Ts 4,13-18, normalmente seja interpretada como
uma ascensao aos céus, o texto é bem explicito ao mencionar o movimento de
“katapnoetat ant’ ovpavov/descer do céu” (1Ts 4,16). O que geralmente confunde a
interpretacao, contudo, é o chamado “asmavtnolv Tou kvpiov elg depa/encontro com o
senhor nos ares” (1Ts 4,17), como se a descida cristologica se encerrasse nas nuvens e,
por fim, fosse todo mundo para o céu. Isso, naturalmente, nao é o que Paulo quer dizer.
O vocabuléario do texto paulino é minuciosamente selecionado para fazer lembrar uma
coorte imperial ap6s uma vitéria militar, na qual o imperador (“k0prog/senhor”) vinha
de encontro (“mapovoia/vir de encontro, aparecer”) aos seus suditos, que o
encontravam antes mesmo de chegar a polis, para com ele formarem uma coorte em
direcao a cidade.792

O leitor contemporaneo pode se perguntar até que ponto essa linguagem pode
ser compreendida a partir da leitura do texto paulino, mas os cidadaos de Tessal6nica,

792 Para a conotacgao sociopolitica de tapovoia, ver especialmente LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek-
English Lexicon, p. 1343. Conferir também BALZ, H. R.; GERHARD, S. Exegetical Dictionary of the New
Testament (vol. 3), p. 43—44, que pontua que a “literatura helenistica usa mtapovoia como um termo
técnico em contextos sacrais e oficiais, referindo-se a epifania de Deus ou de um deus”.



cidade colénia do império romano, certamente compreendiam o vocabulério
paulino.793 Além disso, a imagética apocaliptica por tras do vocabulario subversivo de
Paulo seria também facilmente compreendida por seus leitores judeus do séc. I d.C.,
uma vez que o tema subjacente, a descida de Deus a terra para o estabelecimento da
nova criacao, era paradigmatica ao corpus enodquico, com o qual Paulo certamente
estava familiarizado,”94 tanto quanto o autor posterior do Apocalipse de Joao. De fato,
a imagem paulina da descida do Senhor no fim dos tempos, certamente compartilha
do mesmo referencial imagético da descida escatologica da “Nova Jerusalém”795, de Ap
21,1-8.

Ainda, e da mais absoluta importancia, o tema do juizo escatolégico refletido em
Ap 21,8, em estreita correspondéncia com o corpus endquico, também aparece aludido
no texto neotestamentario da Carta de Judas, que cita nominalmente um texto de
Enoque, demonstrando de forma explicita a importancia desse corpus na imagética
apocaliptica crista primitiva:

Hpoe(pnrsvosv Se ka1 ToOVTOC € BSouog ano Ada p Evw X}\sywv
Bov NAOev KUpLog €V “dylaig puptagy avtoy mouoal Kpilow xata

Tavtov ko eAéyéal mdoav yuyn v Ept  TAVIOV TWV € PYwV
doefelag aUTWV WV Nogfnoav kA TEPL TAVIOV TGV OKANPWYV ®V
gAdnoav kat autoy duaptoiol  doefeig./Também com relagao a
estes, profetizou Enoque, o sétimo a partir de Adado, dizendo: eis que
veio o senhor em suas santas miriades, para fazer juizo com relacdo
a todos, e para a todas as almas repreender, assim como todas as suas
obras de impiedade, como impiamente cometeram, e acerca de toda
dureza com que, pecadores iniquos, falaram dele. (Jd 14-15)

Como é de se esperar, o autor da Carta de Judas nao faz uma citacao literal do
texto enoquico, se nao que combina pelo menos dois textos desse corpus: 1En 1,9 € 5,5,
com este dltimo exercendo um papel secundario, enquanto aquele funciona como o
nucleo alusivo da citacdo. O contexto da porcao mais longa da citacdo, justamente o
nucleo alusivo, parece exercer alguma importancia para a imagética apocaliptica de
Judas: Em 1En 1, antes da mencao ao juizo escatol(’)gico (1En 1,9), temos o momento
crucial em que Deus “éEeleboetal 6 Gyl0¢ pOv 6 peyag K TG KATOKIOEWC
avtod/descera o seu grande santudrio da sua habitacdo” (1En 1,3), de modo que o
texto de juizo citado em Jd 14-16, pressupoe e decorre do momento escatologico da
descida do santuario de Deus a terra, o que naturalmente esta implicito em Ap 21,1-8,
demonstrando uma vez mais a importancia do corpus enéquico que, como demonstra
esse texto de Judas, circulava em comunidades cristas primitivas como literatura
profética autoritativa79e.

793 HORSLEY, R. A., Paulo e o Império, p. 161-168.

794 BARKER, M., O profeta perdido, p. 62.

795 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 816; BEALE, G. K., Brado de Vitéria. Um breve comentéario do livro
do Apocalipse, p. 438; FIORENZA, E. S., Apocalipsis, p. 151.

796 GONZAGA, W.; BENFICA BARAJA, C. C., O discipulado maduro na Epistola de Judas 20-23, p. 80-
112.



Consideracoes finais

Durante muito tempo a exegese biblica tem se preocupado em perscrutar as
narrativas veterotestamentarias por tras dos livros do NT. O mundo judaico do periodo
do Segundo Templo, contudo, possuia uma hermenéutica e um padrao de
intertextualidade muito mais plural e multifacetado do que a dicotomia entre AT e NT.
Uma analise cuidadosa e responsavel do texto biblico deve estar atenta aos padroes
exegéticos do mundo judaico do séc. I d.C., quando da composicao do NT. Na esteira
do processo hermenéutico, o Apocalipse de Joao foi constantemente vilipendiado pela
falta de familiaridade com sua imagética de género e sua intertextualidade plural. O
presente estudo, entre os varios pontos abordados, procurou apontar um caminho de
transdisciplinalidade académica e exegética. Na analise das fontes textuais e
contextuais presentes em Ap 21,1-8, portanto, buscou-se uma maior aproximacao com
a literatura enoquica e com os apocalipses a ela relacionados, da mesma forma em que
se empreendeu um caminho de intertextualidade com os corpora proféticos de Isaias
e Ezequiel.

Nos termos da teologia biblica do texto de Ap 21,1-8, a pesquisa procurou
recuperar os tracos fundamentais da compreensao judaica de mundo, sobretudo nos
termos da apocaliptica. “Ir para o céu”, como constantemente tem sido enfatizado por
intérpretes e comentaristas cristaos, nao € o destino final dos crentes em Cristo, pelo
menos nao a luz da imagética crista primitiva, mas que o céu descera a terra, como
emblematicamente enfatiza o texto de Ap 21,1-8, assim como a literatura
neotestamentaria de forma geral. As vividas imagens do Emanuel apocaliptico e do
julgamento final, construidas a partir de uma fina retoérica, e de uma complexa
hermenéutica intertextual, ajudam-nos também a recuperar a vivacidade da
apocaliptica crista, que nao pode ser compreendida a parte de suas fontes judaicas. Da
poderosa conjugacao literaria entre essas tradicoes, entao, foi que o exilado Joao, no
final do séc. I d.C., esbocou sua experiéncia extatica e visionaria nos termos de sua
cristologia crista primitiva: o caminho entre a apocaliptica endquica e a profecia
hebraica em nenhum outro lugar se tornou tao estreito quanto nas visdes de Joao em
Ap 21,1-8.
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