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Resumo: Na perspectiva da fé cristd, é possivel afirmar a
possibilidade de relacdo entre a eternidade e o tempo. A economia do
Verbo encarnado é a transparéncia da dinamica divina que adentra a
historia, estabelecendo no tempo uma dimensao kairolégica diante do
frenesi e conferindo-lhe um horizonte soteriologico diante da
experiéncia da fragilidade, agudizada pela violéncia estrutural atuante
na sociedade hodierna. O momento atual, denominado por alguns
autores como modernidade tardia, tem entre seus tragos
caracteristicos, a tendéncia a acelerar os ritmos da vida e a forma como
se experimenta o tempo, ao ponto de tragar o individuo em suas
responsabilidades cotidianas, submetendo-o ao compasso do
superficial e do descartavel. A retomada do sentido profundo da fé
crista pode ser uma alternativa pertinente diante da experiéncia de
limitacao e finitude, como um recurso do qual se pode lan¢ar mao para
fundamentar uma pedagogia da contemplacio e da convivéncia na
esfera publica.
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Abstract: From the perspective of Christian faith, it is possible to
affirm the possibility of a relationship between eternity and time. The
economy of the incarnate Word is the transparency of the divine
dynamic that enters history, establishing in time a kairological
dimension in the face of frenzy and giving it a soteriological horizon in
the face of the experience of fragility, heightened by the structural
violence active in today’s society. The current moment, called by some
authors as late modernity, has among its characteristic features, the
tendency to accelerate the rhythms of life and the way in which time is
experienced, to the point of engulfing the individual in their daily
responsibilities, subjecting them to compass of the superficial and the
disposable. Resuming the deep meaning of Christian faith can be a
pertinent alternative in the face of the experience of limitation and
finitude, as a resource that can be used to support a pedagogy of
contemplation and coexistence in the public sphere.
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Introducao

Esta pesquisa+7 parte do pressuposto de que a reflexao a respeito do mistério
divino é sempre uma elaboracao contextualizada, constituida por um elemento teérico-
sistematico e por outro pratico, tendo, por isso, uma relevancia histérico-social. Em
cada teologia criticamente formulada, é possivel perceber os desafios emergentes do
tempo e do contexto em que as pessoas vivem e se relacionam, pois, como reflexao da
fé no tempo presente, fundamentalmente possui trés ambitos de interlocucao: a
tradicao eclesial, a racionalidade académica e a sociedade contemporanea.468 Nesse
sentido, a teologia se depara continuamente com questionamentos da realidade
circunstancial, as quais reclamam uma resposta razoavel a partir da perspectiva da fé.
Nao ha teologia que nao se articule de alguma maneira desde uma temporalidade e de
um contexto especifico. Sendo assim, a teologia possui uma inclinacao critica, por isso,
nao permanece cega, surda ou muda ao contexto desde o qual reflete.

Partindo de suas fontes e no dialogo com outras areas do conhecimento, a
teologia precisa ser capaz de elaborar uma reflexao sobre as questoes da fé em status
cientifico, expressando a sua posicdo na ambiéncia da esfera publica enquanto
“fenomeno social elementar”4% inserido na dinamica da sociedade civil, porém, sem
descuidar de seu profetismo inerente. E entre os problemas fundamentais com que a
teologia crista se depara atualmente, estd o de traduzir para a linguagem e o
pensamento hodierno, o fato da concrecao universal do Cristo, e como esta pode fazer
sentido e ter validade para as pessoas com suas inquietacOes e perspectivas
existenciais. O objetivo deste trabalho consiste em tentar responder a esse
questionamento propondo algumas reflexes a partir da responsabilidade publica da
teologia crista no contexto da modernidade tardia, que tem como umas das
caracteristicas mais marcantes uma vivéncia acelerada do tempo, o qual esti
cronometrado pelo rel6gio da rentabilidade e da imediatez.

1 A teologia diante do tempo atual

O mundo atual é muito amplo, pois € o0 mundo da racionalidade técnica, da
energia atbmica, da automacao, dos meios de comunicacao de massa, da migracao das
massas, do direcionamento das necessidades, do prazer organizado e da vida
economicamente calculada e avaliada segundo o critério da competéncia. No entanto,
¢ também o mundo da dor e do terror, e, a0 mesmo tempo, da acolhida e do aconchego,
que no fundo todos buscam.470 O tempo atual, apesar de suas belezas e atratividades,
esta carregado de morte. A marcha transcendental da humanidade se depara cada vez
mais com a realidade do vazio existencial. Nosso tempo € finito e o fim esta sempre
muito proximo.47:

Diante de uma racionalidade eclipsada sob a técnica e a funcionalidade, a
teologia tem um grande potencial de significacao para a vida humana que as ciéncias

467 A presente pesquisa foi elaborada a partir de um trabalho apresentado e publicado no 30° Congresso
Internacional da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religiao (SOTER), que ocorreu na PUC-Minas, em
Belo Horizonte, de 10 a 13 de julho de 2017.

468 TRACY, David. A imaginacdo analégica: a teologia cristd e a cultura do pluralismo. Trad. Nélio
Schneider. Sao Leopoldo: Unisinos, 2006, p. 68.

469 HABERMAS, Jiirgen. Direito e Democracia: entre facticidade e validade II. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1997, p. 92.

470 RAHNER, Karl. Escritos de teologia: tomo 7. Trad. Juan de Churruca. Madrid: Taurus, 1969a, p. 100.
471 RAHNER, Karl. O desafio de ser cristao: textos espirituais. Petropolis: Vozes, 1978, p. 15.



em geral nao conseguem suprir. A teologia tem um recurso do qual a racionalidade na
modernidade tardia carece: a consciéncia daquilo que falta. Como instancia critica que
nao desvia o olhar para as vitimas da historia, a teologia exerce grande importancia na
edificacdo de uma sociedade justa e digna. O tedlogo trata do incondicional como
fundamento existencial no contexto de uma sociedade capitalista e avarenta, que
cultua o dinheiro e oferece sacrificios em prol da lucratividade no altar do mercado. A
racionalidade da fé é desafiada nesse contexto a dar as razoes da sua esperanca (1Pd

3,15).

1.1 A crise da racionalidade técnica e instrumental

A modernidade tardia representa uma critica ao mito da razao absolutizada. A
época atual “contesta nao s6 a legitimidade das respostas, mas também e, sobretudo, a
legitimidade das perguntas e se apresenta como um tempo de niilismo e de
consequente falta de compromisso moral”.472 Entra em colapso a confian¢a absoluta
no progresso e na capacidade humana de construcao de um mundo feliz.473 Outrora o
sujeito moderno fundava a sua autonomia exclusivamente na racionalidade.474 A ideia
de modernidade esta estreitamente associada a racionaliza¢ao.475 “A razao, o ideal base
de modernidade, é hoje proclamada perversa”.47¢ A interpretacao da razao como uma
faculdade que se voltou a dominacao da natureza e do proprio ser humano, caracteriza-
a como uma poténcia ambivalente. A razao que surge na base da cultura ocidental como
promessa de combate aos mitos e promocao da emancipacao humana, reduz-se hoje a
técnica dominadora, beirando ao absurdo.477 “O esgotamento da modernidade
transforma-se com rapidez em sentimento angustiante do sem-sentido”.478 A
modernidade tardia se caracteriza pela perda de sentido, pela acao instrumental, pelo
utilitarismo moral e pelo funcionalismo: é bom o que é util para a sociedade. O valor
supremo ¢ a eficiéncia.479

A crise da modernidade aponta para uma crise de sentido para a vida humana,
envolvendo-a no absurdo.48¢ “A critica da razao instrumental desenvolvida pela
modernidade desemboca numa critica a modernidade enquanto tal, e, em ultima
analise, numa critica a propria razao, que € vista como instrumento de repressao”.481 A
modernidade enfatizou, sobretudo, a dimensao instrumental da razao, “como a
capacidade de poder intervir na natureza de acordo com fins previamente
estabelecidos”.482 Nessa perspectiva, o homem se coloca como um dominador do
mundo material, manipulando-o para dele se apropriar, a fim de suprir as suas
necessidades naturais e existenciais.

472 MUCCI, Giandomenico. L’assenza di Dio nel postmoderno. Revista Civilta Cattolica, Roma, n. 2, p.
543-551, 2002, P. 547.

473 CARRARA, Paulo Sérgio. Enfraquecimento da ideia de Deus e de homem na pds-modernidade. Pistis
& Praxis, Curitiba, v. 8, n. 3, p. 817-839, set.-dez. 2016, p. 820.

474 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Etica e sociabilidade. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 18.

475 TOURAINE, Alain. Critica da modernidade. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 18.

476 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo. A filosofia na crise da modernidade. Sao Paulo: Loyola, 1989, p. 183.
477 OLIVEIRA, Manfredo Aratijo. Etica e racionalidade moderna. 3. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 68.
478 TOURAINE, 1997, p. 101.

479 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. O tempo na modernidade e na contemporaneidade. Kairos,
Fortaleza, v. 11, n. 1-2, p. 103-123, 2014, p. 104.

480 QOLIVEIRA, 2002, p. 71.

481 OLIVEIRA, 1989, p. 7.

482 OLIVEIRA, 1989, p. 184.



Aracionalizacao hodierna da vida tornou-se de fato tecnificacao.483 Isso provoca
uma reviravolta radical na forma de compreensao da subjetividade e da autonomia do
sujeito, ou mesmo da intersubjetividade relacional e da cosmovisao a respeito da
totalidade da vida. O mundo da vida foi reificado e mercantilizado pela racionalidade
instrumental.484 “A sociedade atual incentiva o olhar egocéntrico, o movimento
centripeto em direcao a si mesmo, a busca de uma felicidade interior, ja que a felicidade
no mundo real e externo, apesar do consumismo e do ‘mercado da felicidade’, mostra-
se inviavel”.485 Até mesmo os contetidos da fé e da experiéncia religiosa foram
privatizados e desinstitucionalizados. A referéncia passa a ser o proprio sujeito. A
questao agora diz respeito a relevancia que as verdades da fé crista tém para o
individuo nesse contexto.

1.2 A relevancia das verdades da fé para a atualidade

A religiao nao desapareceu da sociedade secular, apenas se encontra encoberta
em meio as relacoes interpessoais e aos acontecimentos cotidianos. A sua veiculagao
vai muito além das instituicoes oficiais tradicionais. Na modernidade tardia, crer
significa optar. Vive-se atualmente no tempo da leveza das crencas, as quais concebem
a Deus ou ao Absoluto através da liberdade flutuante das metaforas, que cumprem uma
funcao social de legitimacao das contingéncias histéricas vividas pelos individuos.
Cria-se uma religiao das compensacoes, que recalca a mensagem da revelacao biblica
e da conversao pessoal ao um projeto divino transcendente.

A teologia dogmatica percebe que é necessario revisar os seus métodos. Tendo
em consideracdo uma conceitualizacdo tradicional dos enunciados dogmaticos, os
quais possuem uma pretensao de verdade, inclusive em um sentido formal e secular486,
é preciso frisar que “a verdade da fé s6 pode ser conservada na medida em que nos
preocuparmos com ela numa perspectiva sempre nova”.487 Exatamente pelo fato do
conhecimento humano ser sempre historicamente situado488, o te6logo deve ter em
conta, nos conceitos com os quais trabalha, a realidade em que vive, com os
questionamento vitais que emergem sempre de novo. Nenhuma abordagem sobre o
humano pode deixar de levar em consideracao os multiplos aspectos que envolvem
cada uma das suas dimensoes439, mesma as questoes relacionadas a fé, a qual envolve
a pessoa em sua globalidade, desde os sentimentos e emocoes, até a racionalidade.49°

Olhando para o contexto atual da modernidade tardia, em nivel macro, a
teologia precisa concorrer com outros discursos. Nao ha mais uma funcao integradora
do discurso teolégico diante da sociedade e da cultura. Em nivel médio, a teologia ainda
tem alguma relevancia como servico a sociedade, devido ao seu potencial ético e
antropolégico. Porém, em nivel micro, mais individualizado, conceitos teoldgicos
muito elementares tornam-se cada vez mais indecifraveis para as pessoas de hoje.

483 OLIVEIRA, 1989, p. 133.

484 OLIVEIRA, 2002, p. 77-78.

485 FREIRE, José Célio. O lugar do outro na modernidade tardia. Sdo Paulo: Annablume; Fortaleza:
Secult, 2002, p. 138.

486 RAHNER, Karl. O dogma repensado. Trad. Hugo Assmann. Sao Paulo: Paulinas, 1970, p. 24.

487 RAHNER, Karl. Teologia e antropologia. Trad. Hugo Assmann. Sdo Paulo: Paulinas, 1969b, p. 61.
488 RAHNER, Karl. Teologia e ciéncia. Trad. Hugo Assmann. Sdo Paulo: Paulinas, 1971, p. 12.

489 RAHNER, Karl. A antropologia: problema teol6gico. Trad. Belchior Cornélio da Silva. Sao Paulo:
Herder, 1968, p. 15.

490 ZILLES, Urbano. Crer e compreender. Porto Alegre: Edipucrs, 2004, p. 19.



Nesse sentido, o tedlogo precisa ser um mediador entre a linguagem religiosa e a
linguagem secular. No fundo, o te6logo é um hermeneuta do mistério, expresso em
chave antropoldgica, em um contexto, que em geral, ndo se pergunta mais a respeito
de concepcoes dogmaticas, mas sim, quando muito, sobre o sentido da vida. No
entanto, a teologia nao pode deixar de preservar um olhar critico sobre a realidade, a
fim de nao perder seu aguilhdo profético. Do contrario, tornar-se-ia socialmente
irrelevante.

2 A vida sob o influxo da aceleracao e da imediatez

Cada época histérica tem sua maneira de entender o tempo. Na pré-
modernidade, ha uma compreensao césmica do tempo, seguem-se os ritmos da
natureza. Na modernidade, com a técnica, o ser humano tem o tempo a sua disposicao.
Ja a modernidade tardia pode ser entendida como um processo de aceleracao. A
aceleracao técnica tem as suas vantagens, porém, também tem as suas consequéncias.
As agendas estao lotadas. Nao ha tempo livre. O individuo se da conta que esta
submetido anonimamente ao tempo. A sociedade se acelera em um ritmo exponencial,
sem precedentes. Na superficialidade, tudo muda muito depressa, mas na
profundidade da verdade, tudo permanece inalterado. Aceleracao e tédio permanecem
numa tensao constante: embora tudo se acelere, pouca coisa de fato acontece em
proporcao ao ritmo estabelecido. Nesse contexto, onde ocorrem as experiéncias de
encontro pessoal, intersubjetivo e de sentido para a vida? E quais sao as implicacoes
desse fendomeno na relacdo do ser humano com Deus? O ser humano nao passa
incolume a esse processo. No fundo, é uma vitima, pois, mesmo que nao queira, tem
que dar conta das suas responsabilidades.

Tudo ganha uma velocidade exponencial. Nao h4 mais tempo o suficiente, pois
o tempo planejado ja estd todo ocupado. O tempo nao estd mais a disposicao das
pessoas. As pessoas precisam correr contra o tempo para dar conta dos seus
compromissos. Isso desencadeia um processo desenfreado de aceleracao da vida. O
tempo vivido de forma acelerada deixa os individuos ansiosos. A hiperatividade da
modernidade tardia nao deixa espaco temporal para a convivéncia gratuita, tudo é
calculado, pois tempo é dinheiro. E preciso pagar por alguém que escute. O
aconselhamento tornou-se profissao. O cuidado foi terceirizado, porque nao ha mais
tempo para cuidar daqueles que nao acompanham o ritmo de uma sociedade cada vez
mais acelerada. A experiéncia do tempo acelerado na modernidade tardia é cada vez
mais uma questao de crise para os individuos. Tudo se torna tao rapido, que é dificil
acompanhar esse processo sem se cansar de tanto correr. Se na modernidade a historia
estava focada na ideia de progresso, na modernidade tardia ela emboca em um
movimento mercadologico sem dire¢ao, esta desorientada, desbussolada.

2.1 O tempo vivido como obsessao

Vive-se atualmente em um mundo em rapidas e profundas mudancas.49* A
revolucao tecnoldgica e a automacao, fragmentaram e dispersaram as forcas de
producao, impactando diretamente a vida de povos inteiros.492 A vida social,
configurada pelas for¢as impessoais dos mercados autorregulados, estd submetida a

49t OLIVEIRA, 1989, p. 149. ) i
492 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Etica e economia. Sao Paulo: Atica, 19954, p. 17.



desregulamentacao dos processos econdmicos.493 “O homem de hoje perdeu o
horizonte de seguranca que lhe normava a acao dentro do mundo, dando-lhe
sentido”.494 Tudo é encarado como provisorio ou contingente.495 Ha um declinio da
credibilidade das metanarrativas.496 Fala-se em crise de orientacao e de sentido. A crise
da modernidade tardia é no fundo uma crise cultural que emerge no seio da propria
modernidade.

A cultura da imediatez foi objeto de incontéveis criticas, que nem
sempre escaparam a comodidade das conclusdes apocalipticas. No
universo da pressa, dizem, o vinculo humano é substituido pela
rapidez; a qualidade de vida, pela eficiéncia; a fruicao livre de normas
e de cobrancas, pelo frenesi. Foram-se a ociosidade, a contemplacao, o
relaxamento voluptuoso: o que importa é a auto-superacao, a vida em
fluxo nervoso, os prazeres abstratos da onipoténcia proporcionados
pelas intensidades aceleradas. Enquanto as relacoes reais de
proximidade cedem lugar aos intercambios virtuais, organiza-se uma
cultura de hiperatividade caracterizada pela busca de mais
desempenho, sem concretude e sem sensorialidade.497

H4 uma crescente capitalizacio da sociedade, aliada ao aumento da
concorréncia e da exigéncia de rentabilidade. O tempo é vivido atualmente como uma
obsessao que perpassa todas as esferas da vida, submetendo-as ao critério da
produtividade. “Num mundo de associacoes e relacoes mutaveis, a perda de
substancia, os vinculos cada vez mais didfanos e a superficialidade das coisas que
usamos aumentam em ritmo acelerado”.498 H4a uma generalizacdo crescente da
sensacao de pressao temporal.499 A modernidade tardia se caracteriza por um regime
“presentista”, o qual pressiona a vida dos individuos e das organizacées no ritmo
frenético da concorréncia globalizada e do mercado financeiro.5°© O
empreendedorismo hiperativo desfruta da velocidade e da intensidade do tempo, de
tal modo que “quanto mais depressa se vai, menos tempo se tem”.5°* A modernidade
tardia tem entre seus tracos mais caracteristicos, a tendéncia a acelerar os ritmos da
vida e a forma como se experimenta o tempo, ao ponto de tragar o individuo em suas
responsabilidades cotidianas e o submeté-lo ao compasso da superficialidade e do
descarte.

2.2 A repressado da fragilidade e a sensacdo de inseguranca
Nao se fala mais na esfera publica sobre a experiéncia da fragilidade e da morte.

493 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo. Desafios éticos da globalizacdo. Sao Paulo: Paulinas, 2008, p. 91.

494 OLIVEIRA, 1989, p. 5.

495 LYOTARD, Jean-Frangois. O pés-moderno. Trad. Ricardo Correia Barbosa. 4. ed. Rio de Janeiro:
José Olympio, 1993, p. 3. . ;

496 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Etica e praxis histérica. Sdo Paulo: Etica, 1995b, p. 164.

497 LIPOVETSKY, Gilles. Os tempos hipermodernos. Trad. Mario Vilela. Sdo Paulo: Barcarolla, 2004, p.
80-88.

498 TAYLOR, Charles. As fontes do self: a construciao da identidade moderna. Trad. Adail Ubirajara
Sobral; Dinah de Abreu Azevedo. Sao Paulo: Loyola, 1997, p. 648.

499 LIPOVETSKY, 2004, p. 75.

500 LIPOVETSKY, 2004, p. 77.

501 LTIPOVETSKY, 2004, p. 78.



A dimensao da finitude é reprimida. A velhice é asilada ou clinicada para nao alterar
os ritmos do frenesi cotidiano. Por outro lado, ha tentativas alternativas de
desaceleracao, pelo encontro profundo com o outro, pelo contato com as belezas
naturais ou mesmo pelas experiéncias em shows musicais ou festivais alternativos. Na
modernidade tardia, o eu tem que se recriar continuamente, procurar alternativas, ser
criativo. Ha a passagem de uma pressao alheia para uma pressao pessoal. Essa é a era
da depressao. O sujeito pensa ser livre, mas na realidade esta sutilmente pressionado
e subjugado, e essa situacao é agudizada pela violéncia estrutural, presente e atuante
na sociedade hodierna, no contexto da qual o tempo é vivenciado como vigilancia,
medo e inseguranca.

Como formular uma teologia que responda adequadamente aos mecanismos de
exploracao e exclusao atualmente em curso? Como pensar comunidades religiosas
diante de uma segregacao profunda da propria sociedade? Diante de uma sociedade
extremamente capitalista e individualista, que sacraliza a produtividade e idolatra o
dinheiro, como fundamentar uma reflexao a cerca da fé que trabalhe e conceba o tempo
como condicao de possibilidade para a humaniza¢ao e como oportunidade para a
convivéncia e a solidariedade? Diante de uma racionalidade instrumental que coisifica
o ser humano, concebendo-o como homo oeconomicus, como pensar a humanidade
em termos de intersubjetividade nao-funcional, que nao planeja tudo em termos de
custo-beneficio, mas que se da conta da necessidade de relagoes de cuidado, de matua
responsabilidade e de gratuidade?

3 A economia do Verbo encarnado como redencao do tempo

Segundo a fé crista, pode-se afirmar uma possibilidade de relacao entre a
eternidade e o tempo. Prova disso, é que o Verbo eterno de Deus se tornou humano,
entrando na historia. Nesse sentido, a economia do Verbo encarnado é a transparéncia
da dinamica divina que adentra a historia, estabelecendo no tempo uma dimensao
kairologica diante do frenesi, e conferindo ao mesmo um horizonte soteriologico.
Cristo é a mediacdo epistemoldgica entre a revelacdo categorial e a revelacao
transcendental fenoménica; é o Absoluto manifesto na realidade historica relativa; é
mistério infinito de comunicacao que se temporaliza no presente historico, abrindo
uma perspectiva escatologica.

3.1 A irrupcgdo do divino no tempo histoérico

Em Cristo, se abre uma dimensao ontoldgica da historicaso2, a qual tende a uma
plenitude. Ha uma historia da salvagao coextensiva a histéria do mundo.5°3 A economia
da encarnacao do Verbo eterno de Deus ajuda a superar uma concep¢ao puramente
cronologica e linear do tempo historico. A “irrupcao de Deus na particularidade
histérica de Jesus de Nazaré”s04 indica a potencialidade teofanica da propria histoéria.
Em Cristo, a fugacidade do tempo é redimida pelas ressonancias do eterno que o
perpassam. A histdéria nunca mais foi a mesma desde que o Senhor dos tempos se
temporalizou e conferiu ao proprio tempo uma dinamica de divinizacdo e de

502 GEFFRE, Claude. De Babel a Pentecostes: ensaios de teologia inter-religiosa. Trad. Margarida Maria
Cichelli Oliva. Sao Paulo: Paulus, 2013, p. 50.

503 GOMES, Tiago de Fraga. A economia do Verbo encarnado e o didlogo entre as religioes em Claude
Geffré. Encontros Teolbégicos, Florianopolis, v. 31, n. 2, p. 309-326, 2016, p. 313.

504 GEFFRE, 2013, p. 74.



cristicidade pelo advento do seu Reinado. Em Jesus, o proprio Deus se torna presente
e o tempo se transforma em momento da graca, como condicao de possibilidade para
a busca humana do Absoluto.

3.2 O tempo atual e o anseio de uma experiéncia profunda

A teologia pressupde uma abertura incondicional ao Deus que se revela e se
comunica, dando a conhecer seu projeto de amor e empreendendo uma economia
salvifica. Esse amor ofertado pode ser aceito ou rejeitado. O pecado surge assim como
arejeicao radical desse amor incondicional divino. O fechamento do ser humano sobre
si mesmo repercute socialmente, como solidariedade na graca e no pecado. Duns
Scotus afirma que o ser humano foi criado por Deus e orientado para Ele. Cada pessoa
humana é lugar da presenca de Deus na historia. Por isso, é na intersubjetividade que
a dindmica histérica do amor divino se revela como interpelaciao ao ser humano para
trilhar um caminho de conversao. O ser humano é um ser orientado para o amor de
Deus, o qual so se torna concreto pela irrupcao do outro. Para Axel Honneth, as pessoas
amadurecem socialmente através do reconhecimento muatuo. Markus Knapp radicaliza
essa tendéncia em direcao a totalidade da existéncia humana, afirmando que o ser
humano mira a um ultimo e incondicional reconhecimento. Nesses processos de
reconhecimento é possivel fazer a ligacao com a religiosidade.

A experiéncia religiosa consiste em descer ao Absoluto fundante da propria vida
humana, para dai emergir como critica existencial do sentido de totalidade. “A religiao,
enquanto explicitacao do sentido ultimo, que é a experiéncia fundante da vida histoérica
humana, se revela a instancia tltima e integradora, como aquela experiéncia radical,
que globaliza as varias dimensoes da existéncia”.505 A pedagogia religiosa abre o
horizonte humano ao sentido radical do Absoluto como transcendente e
incondicionado, o qual enquanto sentido, fundamento e condicao de possibilidade
desde o qual se tematiza a totalidade do real, oportuniza uma dinamica de re-ligacao e
de autossuperacao humana. Apesar da racionalidade instrumental ter expandido o seu
dominio, diminuindo a ascendéncia da religiao sobre a vida social, a necessidade de
referir-se a experiéncia religiosa nao foi eliminada. A inseguranca e a confusao
referencial da modernidade tardia sao um terreno fértil para a crenca religiosa. Num
universo incerto e cadtico, onde nao ha mais a prevaléncia de grandes narrativas,
cresce a demanda de necessidade de unidade e de sentido. Essa é a nova chance para
uma experiéncia religiosa mais profunda.5°6

A retomada do sentido profundo da fé crista pode ser uma alternativa pertinente
diante da experiéncia de limitacao e de finitude, como um recurso do qual se pode
lancar mao para fundamentar uma pedagogia da contemplacao e da convivéncia na
esfera publica. O ser humano nao se da por satisfeito com as realidades
intramundanas, busca experiéncias mais elevadas, anseia por algo mais profundo. Em
Jesus, o ser humano chega plenamente a si e Deus se torna presente. A partir do
humano jesuanico, é possivel pensar o divino cristolégico. Nao ha distanciamento
entre as duas naturezas. Nesse sentido, uma experiéncia profunda da pessoa de Cristo,
pode abrir o coragao e a mente para uma perspectiva de interacao entre o imanente e
o transcendente. O ser humano, enquanto ouvinte da Palavra e aprendiz na fé, que
pergunta e que se deixa questionar, é desafiado a dar uma resposta madura e

505 OLIVEIRA, 1989, p. 190.
506 LTPOVETSKY, 2004, p. 94.



responsavel ao Deus que lhe fala.
Conclusao

O fazer teologico considera que a possibilidade de expressar as proprias ideias
em ambito publico € algo inerente ao ser humano enquanto ser comunicativo, tendo
em conta que toda acdo comunicativa é uma acdo transformadora. “Existir
humanamente é pronunciar o mundo de maneira transformadora”.5°7 O direito de
dizer é inerente a propria natureza do ser comunicativo. A esfera publica, aspecto
central da sociedade moderna, é um espaco de encontro entre os membros da
sociedade para a discussao e a formacao de opinioes acerca de assuntos pertinentes a
todos.5°8 O homem auténomo, secular e concreto, engajado na sociedade civil, deve ser
capaz de expressar suas ideias e de se engajar em prol de algum bom propésito, sendo,
ao mesmo tempo, um ser de fé comprometida.5°9 Nesse sentido, “a racionalidade do
ethos cristao deve ser assumida desde a vida real dos crentes enquanto constitui uma
instancia comunitaria dentro da criatividade histérico-mundana”.51° A teologia precisa
influir decididamente na formacao de uma conduta auténoma, comunicativa e
comprometida dos sujeitos de fé.

Diante dos desafios do mundo atual, a fé crista ndo pode apenas ser anunciada,
repetida, mas deve, diante do foro da razao tardia, ser refletida apropriadamente a
partir de uma antropologia teologica aberta a interdisciplinaridade. A teologia hoje
deixa de ter uma atitude apologética para dialogar com o mundo, numa tentativa de
dar razoes esclarecedoras e plausiveis da fé. A busca humana pela transcendéncia é na
realidade um anseio por plenitude, por incondicionalidade, um desejo profundo por
Deus. “A religido tornou-se um espaco de articulacdo do sentido da vida”.5!* Nesse
sentido, a teologia enquanto abordagem de um mistério que nunca se esgota, é
portadora de um potencial enorme de transformacao do individuo, pois, diante de
relacoes puramente interesseiras, o defronta com uma alteridade absoluta da qual nao
se pode dispor, mas apenas se relacionar gratuitamente.
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