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Resumo: Este artigo problematiza a aprendizagem oferecida em
instituicoes publicas de ensino, especialmente no nivel superior e
técnico, que pouco dialogam com a pluralidade e a poténcia
epistemologica de outros modos de vida. O texto também expressa
preocupacgao com a mobilidade estudantil. A partir de observagoes e
conversas informais em Vila Franca, localidade vinculada a Rexes
Tapajoés-Arapiuns, foi possivel perceber que os jovens, cada vez mais
cedo, deslocam-se para centros urbanos em busca de dar continuidade
aos seus estudos. Essa mudanca geografica gera o distanciamento dos
estudantes em relacdo ao seu grupo social e as praticas locais de
conhecimento. O objetivo deste trabalho é analisar criticamente esse
contexto, propondo o aperfeicoamento das politicas de acesso
estudantil e incentivando o ensino de uma ciéncia de confluéncia.
Palavras-Chave: Mobilidade estudantil; transmissio; ciéncia de
confluéncia.

Abstract: This article problematizes the education offered in public
institutions, especially at the higher and technical levels, which engage
little with the plurality and epistemological potential of other ways of
life. The text also expresses concern regarding student mobility. Based
on observations and informal conversations in Vila Franca, a locality
linked to Rexes Tapajos-Arapiuns, it was noted that young people,
increasingly at an early age, move to urban centers in search of
continuing their studies. This geographical shift creates a distancing of
these students from their social group and local knowledge practices.
The objective of this work is to critically analyze this context, proposing
the improvement of student access policies and promoting the teaching
of a science of confluence.
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Introducao

O debate em torno do acesso as instituicoes de ensino é bastante valioso e
necessario a todas as sociedades. Por ele, é possivel conhecer e ler muitos mundos. No
entanto, a busca constante pelo aperfeicoamento nos incentiva a olhar por outros
pontos de vista. Nesse debate, ao analisar um determinado grupo social amazénico,
proponho contextualizar que a entrada e a permanéncia de jovens nao devem ser
apartadas dos saberes do territorio.

A Vila Franca, situada na Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns, convive com a
mobilidade estudantil e, por consequéncia, o distanciamento e o enfraquecimento da
presenca de jovens na regiao. Consequentemente, ocorre uma ruptura com os saberes
locais. Esse trabalho se apresenta como uma forma de alertar e expor um fato que vem
ocorrendo com estudantes “distantes” dos centros urbanos da Amazonia paraense.

Compondo essa investigacao, é valido ressaltar que o envolvimento cientifico
dos autores desta pesquisa nasce por meio de um programa de pesquisa entre a
Université du Québec a Montréal (UQAM/Canada) e a Universidade do Estado do Para
(UEPA/Brasil). Por ele foi possivel visitar diversas localidades tapajonicas e, por meio
de observacdo e conversas informais com os habitantes, foi possivel perceber as
seguintes problematicas em relacao ao tema: jovens maiores de 18 anos possuem baixa
presenca na localidade; o deslocamento a Santarém também significa o
distanciamento do territorio dos mais antigos, da sabedoria local e, por consequéncia,
uma ruptura na continuidade do ensino diferenciado das escolas locais; o periodo
extenso geograficamente longe da Vila Franca, que varia entre 3 a 10 anos de estudo,
dificulta o retorno desse estudante ao territdrio.

Por esse prisma, nao se tem o objetivo de inviabilizar uma politica que
certamente permitiu e permite muitos avancos no campo da igualdade social e das
ciéncias. No entanto, esse texto é uma tentativa de mostrar problematicas que carecem
de um aperfeicoamento institucional. Como Célia Xakriaba (2023) nos ensina, é
necessario promover politicas de acesso as institui¢oes federais de ensino, mas nao
apenas de forma fisica da pessoa, é preciso que ela seja reconhecida como produtora,
autora e interlocutora de epistemologias locais.

Para entendermos melhor esse fenémeno, esta pesquisa se estrutura de forma a
demonstrar o surgimento da reserva extrativista, passando pelos desafios da
identidade indigena, as promocdes de acesso as instituigoes federais de ensino até
chegar ao distanciamento entre os saberes locais e aqueles ensinados nas
universidades.

Area de Estudo

Vila Franca, uma localidade situada na rota de intersecao dos rios Arapiuns e
Tapajos, faz parte do que o Estado brasileiro delimitou como a Reserva Extrativista
Tapajos-Arapiuns (Decreto s/n® de 6 de novembro de 1998). Essa area, de
aproximadamente 650.000 ha, estende-se entre os municipios de Santarém e Aveiro,
entre as coordenadas geograficas 02° 20’ a 03° 40’ Sul, e 55° 00’ a 56° 00’ Oeste.

A carta imagem a seguir foi desenvolvida pelo Instituto Chico Mendes de
Conservacao da Biodiversidade (ICMBio) e editada pelos autores desta pesquisa para
dar destaque a Vila Franca. Por meio deste documento, é possivel termos um panorama
mais agucado sobre a regiao e a localizacao da area de estudo e sua proximidade com
terras indigenas, unidades de conservacao, rios e areas urbanas.
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A Resex, como sao conhecidas as reservas extrativistas, tem por objetivo
garantir a exploracdo auto-sustentavel e a conservacdo dos recursos naturais,
renovaveis e tradicionalmente utilizados pela populacdo extrativista da area. Além
disso, o plano de manejo da Resex prevé a promocao de programas de sustentabilidade
ambiental e socioeconOmica, a serem elaborados em parceria com as mais de 70
comunidades localizadas na area e o ICMBio.

A economia da Resex, bem como a de Vila Franca, gravita em torno do
extrativismo vegetal, criacao e caca de animais, pesca artesanal, artesanato e turismo.
Tais atividades permitem aos grupos sociais dessa area se subsidiarem e obterem uma
fonte de renda financeira.

O método descrito baseia-se na revisao da literatura, fundamentada em estudos
obtidos de diversas fontes, tais como bases de dados bibliograficos, indexadores e
resumos. Além disso, ha investigacoes em diretorios, catalogos de titulos de periodicos
e materiais produzidos em discursos, entrevistas e redes sociais para abranger uma
ampla gama de informagoes. O processo também inclui uma analise minuciosa de
referéncias e citacoes relevantes, fornecendo uma base sélida para a pesquisa em
questao (Portal, 2023). Este método abrangente e meticuloso visa garantir a
integridade e a confiabilidade dos dados utilizados na pesquisa, permitindo uma
analise criteriosa e fundamentada.
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1 A mobilizacao coletiva na protecao do ambiente

A delimitacdo protecionista dessa area surge nao apenas por iniciativa ou
preocupacao governamental, mas da mobilizacdo dos grupos sociais envolvidos
(ICMBio, 2014). A exploracao desenfreada do meio ambiente, principalmente pela
induastria madeireira, desencadeou a preocupacao e a organizacao dos moradores das
comunidades. A degradacao do territério gerava, e ainda gera, nao s6 impactos na
atividade econdmica, mas na perpetuacao dos modos de vida como um todo.

O fator da ameaca ambiental foi determinante para a mobilizacao coletiva nessa
regiao. O que nos leva a conceituar e contextualizar alguns pontos importantes antes
de entrarmos, propriamente, no debate da transmissao do conhecimento e seus
desafios em Vila Franca.

Os grupos surgem, fragmentam-se e desconectam-se de forma dinamica, nao
podendo ser vistos como algo coeso de um pensamento unificado. H4 muitos interesses
distintos entre os mais diferentes grupos, inclusive, entre os indigenas. Nesse debate,
como bem ressaltam Lemos e Moraes Junior (2023, p. 225), 0 grupo é uma expressao
que forja saberes, cria modos de vida, atualiza praticas sociais, transvalora
experiéncias, rompe com dominacoes e opressoes, descoloniza maneiras de existir,
aciona uma agéncia do comum.

2 Identidade Indigena e nao Indigena: desafios contemporaneos e antigas
cicatrizes

Em Vila Franca, assim como ocorre em outras comunidades e aldeias
brasileiras, hA um processo de mobilizacdo em grupo sobre a afirmacao de suas
identidades indigenas. Segundo Roberto Cardoso de Oliveira (2000), a identidade é
um fenémeno cuja inteligibilidade requer contextualiza-lo no interior das sociedades
que o abrigam. Assim, se levarmos em consideracio a pluralidade dos povos
amerindios amazonicos, vamos perceber que ha multiplos contextos e, por isso,
diversidade de grupos e de identidades indigenas.

Eduardo Neves (2022) nos faz refletir que a diversidade em si é um fato de
identidade da Amazonia. A historia antiga, como o autor se reporta ao tempo anterior
a presenca europeia na regido, mostra sociedades indigenas que ndo podem ser
enquadradas em categorias fechadas. Na verdade, concepgdes baseadas na
diversificacdo parecem ter sido proprias dos modos de vida amazonicos desde o
comeco. Além disso, o processo de invasao europeia, mais precisamente o de intrusao
da Amazonia, foi um fator significativo para a fragmentacao dos povos originarios e de
suas identidades. Enfermidades, escravidao, imposicao religiosa, guerras e entre
outros, compreendem o conjunto nocivo do genocidio amerindio iniciado nos tempos
Cabralinos.

Segundo Mark Harris (2017), em seus estudos sobre rebelides na regiao
santarena, demonstra que os indigenas incorporados no mundo portugués eram
forcados a esconderem suas identidades anteriores. Explicitamente, todas as afiliacoes
culturais foram excluidas. Naquele momento, indigenas sob a esfera colonial
tornavam-se “camponeses” e sem reconhecimento coletivo formal. O autor ainda
sugere que o periodo da cabanagem também foi um forte aliado no processo de
fragmentacao de grupos indigenas do Tapajos. As guerras e perseguicoes fizeram com
que muitas pessoas fugissem de suas terras e escondessem suas identidades indigenas.
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Vila Franca nao foi diferente, e isso fica bastante presente quando escutamos as
histérias fundantes do local. Apesar de ter uma histéria dita oficial, ou anica, onde o
missionario Manoel Rebelo, padre secular da companhia Menino Jesus (jesuitas),
revoltado com os maus tratos sofridos pelos indios da regiao, desligou-se da missao
dos Tapajos levando consigo centenas de indigenas aquela aldeia que tornou-se a
missao de Arapiuns ou missao de Nossa Senhora da Assunc¢ao dos Arapiuns, em janeiro
de 1723 (Alloggio, et al. 2012). No entanto, entre os residentes de Vila Franca, e
principalmente com os que se reconhecem indigenas do povo Arapium, é comum
ouvirmos uma historia um tanto diferente. A narrativa ecoada conta que o territorio,
do que hoje se conhece por Vila Franca, fazia parte de uma grande aldeia formada pelos
povos Kumaruara e Arapium e que, com a chegada de portugueses e das missoes, os
povos que ali viviam se dissiparam, se fragmentaram, pela regiao.

Como o pensador indigena Ailton Krenak (2019) nos instiga, é preciso contar
outras historias. Ou, como Chimamanda Ngozi Adichie (2019) nos convida a refletir,
h4 perigos em contar uma histéria iinica de um povo, uma vez que, ao reproduzir uma
narrativa colonial e/ou rasa, significa fomentar a capacidade de criar e solidificar
esteredtipos. No caso de Vila Franca, para além, de um heroismo jesuitico que
conduziu indigenas escravizados a um tipo de éden amazonico, a uma terra sem males,
¢ mostrar que o processo de catequizacao foi algo tao presente e violento que reverbera
em conflitos até os dias atuais desta pesquisa. A dicotomia em Vila Franca nao repousa
somente em narrativas sobre a génese do lugar, ela também ressoa no modo como seus
moradores se percebem ou se identificam etnicamente.

Daniel Munduruku (2024), em recente video publicado em suas redes sociais,
com o titulo “Como sei se sou indigena?”, refletiu sobre diversos assuntos que
permeiam o auto reconhecimento indigena brasileira, como inquietacao ancestral,
intengOes, caminhos para o conhecimento de suas raizes e entre outros. Para o
pensador Munduruku, o fato de existirem pessoas 6rfas de identidade, ou que negam
suas ancestralidades originarias, é um fenémeno resultante da forma com a historia
oficial foi contada, excluindo direitos e pertencimentos.

Na regiao do Tapajos, onde boa parte dessa area esta situada no oeste do estado
do Para, nao é dificil encontrarmos lugares compartilhados por pessoas auto
reconhecidas como indigenas e outras nao indigenas. A ocorréncia desse fato faz com
que, em muitos casos, ocorra a presenca de duas ou trés liderancgas. No caso, uma
indigena e outra nao indigena. Ou até circunstancias em que ha ambas as liderancas e
uma espécie de lider geral. As decisOes administrativas sdo, em grande parte,
discutidas e decididas em conjunto, por vezes nem sempre de forma harmoniosa.

Vila Franca segue o modelo de uma lideranca indigena e outra nao indigena.
Elas representam os grupos sociais que moram nessa localidade e que estdo em
constantes relacoes. Nessa Vila, nao ha como delimitar onde comeca ou termina a parte
indigena ou nao indigena, mas podemos falar que ha concentracoes. Proximo a
bicentenaria igreja Nossa Senhora da Assuncao, centro da vila e marco da presenca
jesuita, ha mais pessoas que se consideram nao indigenas, enquanto que, ao se afastar
dessa regido ¢ comum encontrarmos com pessoas que se autodeclaram Arapium.
Segundo o plano de manejo, até o fim da segunda década do século XXI, havia em Vila
Franca em torno de 40 familias que se identificavam como indigenas, o que representa
um pouco mais de 50%.
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Diferentes identidades desaguam em diversos aspectos dos modos de vida na
Vila Franca, sejam eles expressos em festividades, simbologias, crencas, valores e na
educacao formal. Neste breve ensaio, apds a devida contextualizacao, abordaremos
alguns temas como educacao regular, mobilidade, cotas, interdisciplinaridade e
transmissao de saberes.

3 Ensino Regular em Vila Franca, um reflexo das identidades

Em Vila Franca, o ensino regular (entenda-se pela educacdo ofertada pelo
Estado) é reflexo das identidades locais. Em suma, h4 duas escolas municipais, de
educacao infantil e ensino médio, atuando nesse lugar: a Escola Nossa Senhora da
Assuncao (escola nao indigena) e a Escola Surara Benvinda (escola indigena). Juntas,
as instituicoes escolares garantem o acesso regular de seus estudantes ao ensino
infantil e fundamental.

Vale ressaltar que ambas as escolas de Vila Franca sao também responséaveis por
ofertar Ensino Médio de forma modular. O Sistema de Organizacao Modular de Ensino
(SOME) é uma estratégia do estado do Para que, por meio de sua Secretaria Estadual
de Educacao (SEDUC), possibilita a formacao de estudantes residentes em areas rurais
nos ensinos fundamental e médio. No entanto, h4 desafios e problematicas existentes
em torno desse sistema, como nos mostra Alves e Almeida (2023).

Apesar do SOME ter se tornando uma importante alternativa para
concluir o ensino médio préximo a seu local de origem, esta politica
educacional vem sendo negligenciada na medida em que as
dificuldades e os desafios sao maiores que as oportunidades (Alves e
Almeida, 2023, p. 44).

Tais caracteristicas, por vezes, sao determinantes para que estudantes de Vila
Franca continuem ou nao o seu processo de formacao na educacao vigente. Na maioria
dos casos, é possivel notar que estudantes maiores de 18 anos conseguem concluir toda
a sua formacdo nas escolas locais e, como estratégia para continuar seus estudos
(ensino médio, técnico e/ou superior), tendem a se deslocar as instituicoes
educacionais mais proximas, que, no caso, estao estabelecidas na regiao metropolitana
de Santarém.

Vila Franca, além de estar compreendida em uma Resex, seu territério esta
vinculado ao municipio de Santarém, o terceiro municipio mais populoso do estado
Para, com aproximadamente 330 mil habitantes, em sua maioria vivendo na parte
metropolitana (Censo -2022/IBGE). O acesso até o centro de Santarém ¢é realizado
pelas 4guas esverdeadas, por vezes transparentes, do rio Tapajos. Os cerca de 52 km
que separam a metropole santarena de Vila Franca, ou vice-versa, sdo realizados entre
3h ou 4h, a depender do temperamento do rio. A distancia e os custos da viagem de
barco inviabilizam o ir e vir diario dos alunos. Sendo assim, como forma de se
estabelecer na regiao metropolitana, a casa de apoio ao estudante ou residéncias de
familiares e conhecidos em Santarém sao as estratégias mais adotadas pelos estudantes
de Vila Franca.

A mobilidade académica presenciada em Vila Franca é um rio de correntezas
herculeas. A vivéncia dos estudantes com os seus familiares, comunidade, territorio e,
consequentemente, com os saberes locais esbarram em obstaculos dificeis de transpor.
Assim, e por meio de observacdao e conversas informais com os habitantes da Vila
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Franca, foi possivel perceber as seguintes probleméaticas em relacao ao tema: jovens
maiores de 18 anos possuem baixa presenca na localidade; o deslocamento a Santarém
também significa o distanciamento do territério dos mais antigos, da sabedoria local e,
por consequéncia, uma ruptura na continuidade do ensino diferenciado das escolas
locais; o periodo extenso geograficamente longe da Vila Franca, que varia entre 3 a 10
anos de estudo, dificulta o retorno desse estudante ao territorio.

Outro fator que pode colaborar com a mobilidade estudantil de jovens é o fato
deles pouco se envolverem nas reunides e decisdes sobre o territério. O plano de
manejo (ICMBio, 2014) alerta para essa problematica destacando que a participacao
dos jovens nas decisoes e na representacao das comunidades esta significativamente
limitada; em outras palavras, sua presenca em instancias de tomada de decisao e
representacao comunitaria é marginalizada. Suas contribui¢oes mais notaveis ocorrem
durante eventos como torneios de futebol, celebracoes religiosas e festas locais, nos
quais eles colaboram e se envolvem em atividades comunitarias. Dessa forma, o baixo
envolvimento nas decisdes coletivas € mais um fator que se soma ao enfraquecimento
de suas raizes com o territorio.

4 Inclusao de pessoas e marginalidade de seus saberes

E possivel afirmarmos que o crescimento do acesso e permanéncia de
estudantes, nos diversos niveis de ensino, ¢ um fenomeno recente. Conceicao Evaristo
(2017) nos permite caminhar pelos becos da memoria de uma favela brasileira nos idos
anos 40, e, por meio dela, observar que ha muitas realidades em que a educacao formal
era algo estranho, distante. Abandono, baixa frequéncia, repeténcia, falta de
aprendizado nao significavam desleixo do estudante, mas reflexos dos problemas
sociais que assolavam o lugar. O principal atrativo do colégio era a merenda, retratado
como o "bom da escola". Saber ler entao, nos tempos em que a pensadora retrata, era
algo esporadico, para poucos. Havia outras preocupacoes que se sobrepunham a
educacao.

No entanto, no inicio do século XXI, a realidade descrita por Conceicao Evaristo
ganhou outros contornos. Um novo desenho institucional se apresentava para dar
inicio a uma educacdo mais inclusiva e plural. Historicamente no Brasil, os governos
de tendéncias progressistas, apesar de alguns questionamentos, sempre estiveram em
maior alinhamento e didlogo com os movimentos sociais e suas pautas. Em suas
gestoes, houve significativos avancos das politicas de promocdo de igualdade,
principalmente as voltadas aos estudantes da rede ptblica.

A Lei n® 12.711, de 29 de agosto de 2012, mais conhecida como a lei das cotas,
promulgada no governo de Dilma Rousseff, ¢ um grande exemplo do projeto brasileiro
de igualar ou equilibrar a presenca de alunos oriundos de escolas publicas e
autodeclarados como pretos, pardos, indigenas e quilombolas e por pessoas com
deficiéncia, nas Instituicoes federais de educacao superior. A legislacdo prevé o
ingresso nos cursos de graduacao, por curso e turno, de no minimo 50% (cinquenta
por cento) de suas vagas para estudantes que tenham cursado integralmente o ensino
médio em escolas publicas e que se enquadrem no perfil das acoes afirmativas.

A politica de cotas, entao, foi um grande e inegavel avanco na democratizacao
do ensino superior no Brasil. Em discurso recente (13 de novembro de 2023), a entao
ministra dos Povos Indigenas, Sonia Guajajara (2023), afirmou que
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A Lei de Cotas vém garantir o acesso e a equidade desses estudantes as
instituicoes federais de ensino superior e de ensino técnico de nivel
médio. (...). Para nos, povos indigenas, acessar o ensino superior em
universidades publicas é uma vitoria coletiva de nossos 305 povos e
comunidades, é fazer honrar toda luta de nossos ancestrais para
continuarmos existindo com nossas tradi¢oes, nossos costumes, nossas
linguas e, sobretudo, com nossas ciéncias e saberes que tanto fazem
parte da riqueza cultural e tecnolégica do Brasil. Ao acessar o ensino
superior, podemos seguir compartilhando nossos conhecimentos e
experiéncias, contribuindo para a qualidade e exceléncia da educacao
e da ciéncia no Brasil.2

Em pensamento semelhante, agora voltando o debate as populacoes indigenas,
Ailton Krenak (2022) discorre particularmente sobre os efeitos das politicas de
promocao aos povos indigenas brasileiros.

Eles (os indigenas) estdo nas universidades, nas fabricas, nas cidades,
eles ndo estdo escondidos no meio do mato. Ser indio deixou de ser
sindbnimo de escondido no mato. Indio ou indigena hoje pode ser
sinonimo de alguém fazendo uma consultoria para a Comissao de
Direitos Humanos da ONU, analisando violacoes de direitos de
populacdes tribais na Asia, na Oceania ou na América Latina (Moreira
e Krenak, 2022).

Registra-se também que, assim como ocorreu na criacdo da Resex Tapajos-
Arapiuns, a institucionalizacdo dessa politica é efeito da mobilizacao e luta dos povos
indigenas brasileiros e dos movimentos sociais. Segundo Roberto Cardoso de Oliveira
(2000), a partir do final dos anos 60, quando os movimentos sociais de afirmacao de
identidade comecaram a eclodir, a autoafirmacao da identidade indigena passou a ser
uma regra de aceitacdo absoluta pelo movimento. O ser indigena passou a ser fonte de
dignidade e de autovalorizacao. Dessa forma, a coletividade indigena passou a ser mais
do que um direito politico; passou a ser um imperativo moral.

No entanto, esses incentivos das cotas trouxeram alguns desafios as
comunidades indigenas, principalmente a transmissao dos saberes tradicionais e
locais. Para Nei Xakriaba (2023), os conhecimentos de fora da aldeia sdo importantes,
mas precisam dialogar com os locais. E preciso preparar os alunos para viverem na
terra, e ndo para sairem da terra. Desse modo, o acesso de estudantes indigenas a
universidade é um avanco significativo de promocao; no entanto, é necessario
possibilitar alternativas de dialogo entre saberes e de valorizacao do territério. Nao
basta dar o acesso; a universidade precisa pensar em outras epistemologias de forma
dialogal e intercultural.

Para a pensadora Catherine Walsh (2019), a interculturalidade assinala uma
politica cultural e um pensamento de oposicido nao baseados simplesmente no
reconhecimento ou na inclusiao, mas também dirigidos a uma transformacao estrutural
e soOcio-histérica. Isso significa questionar a centralidade das ciéncias e permitir a

2 Disponivel em: https://www.gov.br/povosindigenas/pt-br/assuntos/discursos/2023/11/discurso-da-

ministra-sonia-guajajara-durante-a-cerimonia-de-sancao-do-projeto-de-lei-ndeg-5384-2020-que-

atualiza-a-lei-de-cotas-13-11-2023>>. Acessado em: 21 de janeiro de 2024.
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possibilidade de diadlogos entre saberes. Nao basta incluir; é necessario ouvir e
aprender com a multiplicidade de vozes.

Apesar do interesse do governo em propor politicas de inclusao e de diversidade,
essas ainda parecem distantes do devido acolhimento, principalmente quando os
estudantes se deparam com os curriculos e instrumentos escolares. Segundo Célia
Xakriaba (2023), a producao dos materiais didaticos que chegam as instituicoes de
ensino privilegia teorias produzidas no centro, desbotando e desvalorizando os
estudantes indigenas no meio académico. Alguns estudantes vao para a universidade e
nao sao considerados produtores, autores e interlocutores do conhecimento neste
meio. E preciso haver um processo reverso, o que a autora denomina como
indigenizacao, isto é, reconhecer a participacdo indigena no fazer epistemologico,
contribuindo para o processo de descolonizacao de mentes e corpos.

Assim como acontece com as politicas de cotas, com a criacdo da Resex e entre
outras tantas conquistas recentes dos povos indigenas e de outros grupos sociais, o
respeito e a interculturalidade entre saberes sdao uma politica que nasce pelo anseio
desses grupos em terem sua sabedoria valorizada e transmitida. Em Vila Franca, por
exemplo, além das cotas etnoraciais, outros avancos colaboraram com a educagao
indigena, como: a educacdo escolar indigena; a formacao de professores em nivel
médio; o Processo Seletivo Especial Indigena (PSEI) na Universidade Federal do Oeste
do Para; o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena ofertado pela Universidade do
Estado do Para; a implantacao do ensino da Lingua Indigena Nheengatu e Munduruku,
e Notoério Saber no ensino fundamental. Tais acOes foram determinantes para
possibilitar a formacao e a presenca de professores indigenas atuando tanto na escola
Surara Benvinda quanto na Assuncao. A dupla pertenca docente, entre as instituicoes,
possibilita que esses docentes interculturalizem as disciplinas, mostrando e dialogando
com outros fazeres e pessoas necessarias do lugar.

O ato de preparar professores indigenas para trabalharem no territério permite
que eles apliquem os conhecimentos aprendidos em sua formacdao com os saberes
locais. Como bem ressaltam Isael Maxacali e Sueli Maxacali (2023, p. 315): "onde ha
aldeia, tudo é sala de aula". O estar em contato com os mais velhos, a floresta, o
alimento, a 4gua, os mitos e outros atores e expressoes da Vila Franca sao formas de
aprender o saber local. A interculturalidade de saberes nasce desse "aprender fazendo",
diria até, "do aprender se envolvendo", onde os saberes nao possuem hierarquia; eles
se retroalimentam para criar algo novo e potente.

O pensador quilombola, Antonio Bispo dos Santos (2023), nos ajuda a entender
esse fenomeno pedagogico ao destacar o valor do territério para uma educacao de
inspiracao e de brincadeira.

Quando a gente brinca de fazer a roca, a gente cresce aprendendo a
fazer a roca, a gente brinca de fazer a roca até fazer a roca de verdade.
Brincavamos de ser adultos, de fazer o que os adultos faziam. E assim
aprendiamos a fazer tudo (Bispo, 2023, p. 11).

Compreender que esses métodos de transmissao do saber nao excluem outras
epistemologias é crucial. Pelo contrério, s3o intrinsecamente interculturais, ou seja,
resultam de convergéncias. Como expressou Anténio Bispo (2023, p.4), "Um rio nao
deixa de ser um rio porque conflui com outro rio; ao contrario, ele continua sendo ele
mesmo e se torna parte de outros rios, fortalecendo-se".
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O afastamento do territorio para buscar educacao nao deve significar uma
desconexdo com a transmissio dos saberes locais. E claro que a mobilidade académica
também é importante para trazer outras epistemologias ao debate da sociedade. No
entanto, a concepcao de uma universidade inclusiva e diversificada, mas distante e
pouco intercultural, ou seja, de convergéncia, é insuficiente para envolver os
estudantes indigenas e de outros povos ou populacoes tradicionais brasileiras.

Consideracoes Finais

No cenario apresentado, observa-se uma significativa migracao de jovens
estudantes para a metropole mais proxima, Santarém. Essa migracao ¢ impulsionada
em parte pelo maior acesso as instituicoes de ensino médio, superior e técnico. No
entanto, é importante ressaltar que outros fatores socioeconémicos também
influenciam essa decisao, atraindo esses jovens para os grandes centros urbanos.
Questoes como a busca por melhores oportunidades de emprego, acesso a servicos de
saude, e uma maior oferta de atividades culturais e de lazer também desempenham
papéis cruciais nesse processo migratorio. Por outro lado, o acesso e a permanéncia
dos estudantes de Vila Franca nas instituicdes de ensino devem ser abordados de
maneira dialgica.

Ha uma necessidade clara de que as instituicoes e seus membros promovam a
convergéncia intercultural de epistemologias. Estimular atividades que vao além das
salas de aula é essencial para criar um ambiente educacional inclusivo e enriquecedor.
Essa abordagem inclui convidar para o debate ndo apenas os alunos, mas também
"mestres e doutores" das comunidades quilombolas, indigenas, ribeirinhas,
pescadores e outros eruditos brasileiros. Através deles, podem ser estabelecidas redes
de conhecimento e cuidado que beneficiem tanto os estudantes quanto as ciéncias
convergentes. Essas redes proporcionariam um intercAmbio de saberes que valorizam
e respeitam as diversas tradicOes culturais e epistemoldgicas presentes no Brasil. A
inclusdo desses diversos agentes no processo educativo pode oferecer aos estudantes
uma visao mais ampla e integradora do conhecimento, incentivando um aprendizado
que considera as multiplas dimensoes da experiéncia humana.

Além disso, essa pratica pode contribuir para o fortalecimento das identidades
culturais dos estudantes, promovendo um sentimento de pertencimento e valorizagao
de suas raizes. Por fim, é fundamental que politicas publicas sejam desenvolvidas para
apoiar essa integracao e garantir que as instituicoes de ensino possam oferecer os
recursos necessarios para que todos os estudantes, independentemente de sua origem,
tenham acesso a uma educacao de qualidade e inclusiva. A promocao de iniciativas que
incentivem o didlogo intercultural e a valorizacdo dos saberes tradicionais é crucial
para a construcao de um futuro mais justo e sustentavel.
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