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Resumo: No escopo deste artigo pretende-se apresentar o autor,
Joachim Wach, que até o presente momento, possui poucas pesquisas
que se aprofundem nos seus escritos. Joachim Wach, autor alemao
situado no final do XIX e inicio do século XX dedicou toda sua carreira
académica a pensar e praticar a Ciéncia da Religido nos contextos em
que viveu. Tendo em vista os imbroéglios epistemologicos que a area
ainda enfrenta no Brasil, retomar aos classicos, se faz tarefa necessaria
e importante a fim de saber em que terreno se pisa, de onde se partir e
para onde queremos chegar na hora de fazer as pesquisas em CR.
Assim, intentamos apresentar, os aspectos teéricos que Wach elaborou
pensando nos parametros epistemolégicos para CR enquanto uma
ciéncia autonoma em relacdo as outras areas das Ciéncias Humanas.
Desse modo, buscamos responder a questao sobre a contribuicao de
Joachim Wach para pensarmos a CR brasileira.
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Abstract: The scope of this article intends to present the author,
Joachim Wach, who, up to know, has little research that delves into his
writings. Joachim Wach, a German author located at the end of the
19th and beginning of the 20th century, dedicated his entire academic
career to thinking about and practicing the Science of Religion in the
contexts in which he lived. Bearing in mind the epistemological
imbroglios that the area still faces in Brazil, returning to the classics is
a necessary and important task in order to know what ground we are
standing on, where to start and where we want to go when carrying out
research in CR. Thus, we intend to present the theoretical aspects that
Wach elaborated thinking about the epistemological parameters for CR
as an autonomous science in relation to other areas of Human Sciences.
In this way, we seek to answer the question about Joachim Wach's
contribution to thinking about Brazilian CR.
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Introducao

Elaborar epistemologias ainda é uma tarefa basilar da Ciéncia da Religiao (CR).
Mesmo sendo estabelecida como uma area na Capes que a nomeia como Ciéncias da
Religiao (e Teologia) e, teoricamente, unifica a area nas IES do pais, ainda nao ha
consonancia teorica e metodologica entre os pesquisadores da CR. As diferencas que
ainda vemos nos nomes de algumas instituicoes, que variam entre singulares e plurais
(Ciéncia da Religiao, Ciéncias da Religiao e Ciéncias das Religides) sdo indicativos de
que nao ha horizontes para consensos em termos epistemologicos. Por esse motivo,
retomar aos classicos se faz tarefa necessaria e importante a fim de saber em que
terreno se pisa, de onde se partir e para onde queremos chegar na hora de fazer as
pesquisas em CR. Nao obstante, alguns classicos (considerando o contexto historico-
social), ja tinham uma certa clareza do que se esperar da CR enquanto uma area de
estudo, seu objeto, sua tarefa, sua abordagem, sua metodologia especifica.
Precisamente, falamos sobre Joachim Wach, autor alemao situado no final do XIX e
inicio do século XX que, mesmo lotado em cadeiras teologicas, dedicou toda sua
carreira académica a pensar e praticar a Ciéncia da Religiao nos contextos em que
viveu.

No escopo deste artigo, pretende-se de certa forma apresentar o autor, que
apesar de ser objeto de interlocucdo com os(as) autores(as) brasileiros(as), até o
presente momento, possui poucas pesquisas que se aprofundem nos seus escritosz2.
Dentre os motivos para essa escassez esta o fato de que a CR em outros paises surgiu
no escopo de uma discussao fenomenolbgica-filosofica em torno das diversas
humanidades, enquanto no Brasil, por influéncia da Teologia da Libertacao, foi dada
uma énfase maior a autores das ciéncias sociais3; outro fator a se considerar é a
caréncia de traducgoes das obras de Wach para o portugués, temos acesso apenas a uma
obra completa, “Sociologia da Religiao”4 e a um capitulo do livro Introduction to the
history of religionss, intitulado “Os ramos da Ciéncia da Religiao”¢. Até mesmo os
outros textos, em lingua inglesa e alema, sao dificeis de se encontrar em livrarias ou
bibliotecas brasileiras, obrigando ao pesquisador(a) interessado(a) a procura em

2 Cf. FIGUEIRA, Eulalio Avelino Pereira. A religido na contingéncia e solidariedade: a experiéncia
humana do sagrado para o fazer ciéncia da religido — um estudo a luz do pensamento pragmatico de
Richard Rorty. (In.). Revista Lus6fona De Ciéncia Das Religies — Ano IV, n.° 7/8 — 289-305. 2005.
HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico; PORTELLA, Rodrigo. Ciéncia da Religido: uma proposta a caminho para
consensos minimos. (In.). Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, p.
433-456, 2012. DOWELL SJ, Joao A. Mac. Experiéncia religiosa e cultura moderna. Interagoes - Cultura
e Comunidade / v. 3 n. 4 / p. 17-36 / 2008. STERN, Fabio L. Taxonomia da ciéncia da religiao:
consideracoes sobre trés ramos da disciplina. Debates do NER, Porto Alegre, ano 23, n. 44, 2023.

3 GROSS, Eduardo. A ciéncia da religido no Brasil: teses sobre a sua constituigdo e seus desafios. (In.).
OLIVEIRA, Kathlen Luana de et al. (Orgs.). Religido, Politica, Poder e Cultura na América Latina. Sdo
Leopoldo: Escola Superior de Teologia, 2012.

4 WACH, Joachim. Sociologia da Religido. Sao Paulo: Paulinas, 1990.

5 WACH, Joachim. Introduction to the history of religion. Joachim Wach. (Ed.). Joseph M. Kitagawa;
Gregory D. Alies; Karl W. Luckert. New York: Macmillan Publishing Company; London: Collier
Macmillan Publishers. 1988.

6 WACH, Joachim. Os ramos da Ciéncia da Religido. REVER « v. 18 » n. 2 « mai/ago 2018.
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bibliotecas internacionais para acessar o acervo completo do autor, como foi o esforco
empreendido pela presente pesquisadora.

Nesse sentido, perscrutaremos alguns dos principais conceitos de Wach para
pensarmos a Ciéncia da Religido em nosso contexto, precisamente nos debrucaremos
sobre o conceito de experiéncia religiosa e sua proposta de abordagem compreensiva,
a Compreensao Empatica. O empenho desse artigo foi empreendido de forma extensa
na tese doutoral da presente pesquisadora, que além de apresentar o autor buscou
aplicar seu esquema epistemologico ao Ensino Religioso, uma vez que este componente
curricular corresponde ao que convencionamos chamar de CR aplicada. No presente
texto, intentamos apresentar, de maneira mais concisa, os aspectos teoricos que Wach
elaborou pensando nos parametros epistemologicos para CR enquanto uma ciéncia
autonoma em relacao as outras areas das Ciéncias Humanas. Desse modo, buscamos
responder a questao sobre a contribuicdo de Joachim Wach para pensarmos a CR
brasileira.

1. O autor — aspectos bio/bibliograficos

Por se tratar de um texto de apresentacdo, se torna interessante dispor de
informacoes biograficas do autor, incluindo informacdes sobre sua carreira académica
e interesse na tematica religiosa. E importante entender o contexto em que Wach
estabeleceu seus horizontes hermenéuticos para entender a reflexdo que propoe. Nesse
sentido, a luz de sua trajetoria pessoal e académica serao elencadas as trés fases do
pensamento de Wach que possui um impacto significativo em sua sistematizacao da
CR.

Joachim Ernst Adolphe Feliz Wach, nascido na cidade de Chemitz — Alemanha,
em 25 de janeiro de 1898, tinha linhagem judaica, tanto por parte materna quanto
paterna. Sua familia era composta por pessoas de cultura erudita e renomadas
socialmente, por essa razao foi exposto a idiomas estrangeiros, poesia, musica e
literatura desde muito novo. Fato este que fez florescer em Wach curiosidade agucada
e capacidade de sistematizacao ainda durante sua adolescéncia. A partir de um contato
despretensioso com o catolicismo, ainda quando garoto, despertou curiosidade sobre
o fendmeno religioso. Na juventude passou pela experiéncia de servir ao exército
alemao por dois anos, vivéncia que trouxe benesses — o autor brincava ao dizer que
sua compreensao de russo e arabe era subproduto de sua experiéncia militar — mas,
também, trouxe agravos e reflexoes profundas principalmente ao lidar com a morte de

7 Os dados biograficos que serfo apresentados a seguir foram selecionados a partir das introdugoes dos
livros de Joachim Wach, editados por Joseph Kitagawa (in memoriam), que foi aluno, discipulo e grande
admirador do autor. Grande parte dessas informacgGes encontra-se em Comparative Study of Religions
(1958), livro que Wach ainda escrevia na ocasidao de sua morte. Tal obra foi editada por Kitagawa
juntamente com a irma do autor, Frao Susi Heigl-Wach, que contribuiu sobretudo com a lembranca dos
fatos da infancia e da juventude dele.
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pessoas proximas, experiéncias que de alguma forma moldaram a sua propria vivéncia
religiosas.

Sua trajetoria académica comeca a se desenhar ainda na Alemanha, e em 1922
recebe seu diploma de doutorado em Filosofia, tendo influéncias de autores como
Ernst Troeltsch, Nathan Soderblom, Max Weber, Rudolf Otto, entre outros. Em 1924
Wach recebeu a nomeacdo de Privatdozent (conferencista externo) em Leipzig,
apresentando a tese de habilitacao Religionswissenschaft: Prolegomena zu ihrer
wissenschaftstheoretischen Grundlegung (Ciéncia da Religiao: Prolegomenos pela
fundacao da teoria cientifica), na Faculdade de Filosofia, tese que completa,no ano de
2024, 100 anos e possui um valor significativo para area da CR (falaremos mais sobre
nos proéximos tépicos). O texto completo foi traduzido para lingua inglesa em 1988
como “Introduction to the history of religions™ e um capitulo foi traduzido
recentemente em 2018 para o portugués como “Ramos da Ciéncia da Religiao”1°. Em
1929 se torna professor assistente na mesma instituicao e em 1930 recebe o diploma,
pela Universidade de Heidelberg, do segundo doutorado, agora em Teologia. Sua
passagem por Leipzig foi marcada por publicacoes relevantes sobre o tema da
hermenéutica.

Entre 1922 a 1935, periodo em que Wach residia, estudava e lecionava na
Alemanha, considera-se a primeira fase do seu pensamento. Segundo Kitagawa'2, que
foi um aluno e discipulo de Wach, nessa fase o autor se dedicou as questoes de cunho
metodolégico e tebdrico da Ciéncia da Religido (traducdo literal de
Religionswissenschaft), dando énfase aos fundamentos hermenéuticos da tarefa
histérico-descritiva da CR. Seu empenho consistia em uma delimitacao rigorosa da
area, diferenciando a CR das outras areas da Ciéncias Humanas, marcadamente da
filosofia e da teologia, com isso ele demarcou as fronteiras e atribui¢oes da CR, com
intuito de chegar a emancipacdo da area. A sua ja citada tese de habilitacaos é o
indicativo de seu esforco. Em cada capitulo Wach explicita as funcoes da area desde as
tarefas, o método, os ramos, etc.

No contexto em que estava inserido, Wach notou uma resisténcia a
emancipacdo da Ciéncia da Religido devido a primazia que a Teologia detinha no
estudo da religido. Para um estudo independente e desvinculado das restrigoes
religiosas, ele considerava a emancipacao essencial, ja que os pressupostos das duas
disciplinas eram distintos. Devido a essa situacdo, a CR permanecera vinculada a
filosofia da religiao por algum tempo. No entanto, Wach empenhou-se em desvincula-

8 KITAGAWA, Joseph M. Introduction: The life and thought of Joachim Wach. (In.). WACH, Joachim.
The Comparative Study of Religions. pp. xiii — xlviii. New York and London: Columbia University Press,
1958.

9 WACH, 1988.

10 WACH, 2018.

1 KITAGAWA, 1958.

12 KITAGAWA, 1958.

13 O livro foi traduzido como Introducao a Histéria da Religiao, e ndo a Ciéncia da Religido, como no
titulo original. Isso se deu devido a uma questao semantica (e comercial) que envolve a compreensao do
que seja a drea na Alemanha e nos Estados Unidos. Por esse motivo, todas as vezes que os seus livros se
referem a histéria da religido, na verdade, referem-se a Ciéncia da Religiao.
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la também dessa area, considerando o carater especulativo da filosofia distinto do
carater empirico das CR, que se concentram na descricao e interpretacao dos dados
religiosos. Isso nao implica que a CR nao possa utilizar analises e dados de outras
ciéncias humanas, como historia, filologia e etnologia, ou fornecer dados a elas. A
questao central é que os interesses das outras ciéncias nao devem ser impostos a CR4.

Wach cita alguns exemplos dessas diferencas. Para ele devemos acolher
positivamente as ocasides em que uma disciplina académica possa ser util a vida
pratica, mas transformar esse servico em subordinacao ameaca o carater da disciplina
como ciéncia pura. No entendimento do autor, ndao ha impedimento para que um
tedlogo estude a historia das religioes para defender sua prépria fé, mas a CR nao deve
se tornar um manual a servico de qualquer doutrina. Um filésofo pode estudar a
historia religiosa para sustentar suas teorias, mas a CR nao deve se comprometer a
provar que suas visoes estao corretas. Da mesma forma, alguém pode interpretar as
descobertas da CR para atacar ou defender religioes, mas a propria Ciéncia da Religiao
deve manter-se independente desses esforcos?s.

A CR tem uma tarefa especifica que se distingue do carater especulativo da
filosofia da religiao e dos pressupostos sobre a verdade religiosa da teologia. Enquanto
uma ciéncia humana, ndo se ocupa em discutir a verdade religiosa, tema mais relevante
para a filosofia e a teologia, e ndo toma a verdade religiosa como ponto de partida, isto
é, ndo se fundamenta na realidade concreta do sobrenatural. A CR vé a experiéncia
religiosa como um dado humano, expresso pelos seres humanos, por isso seu enfoque
empirico. Nesse sentido, Wach afirma que “é possivel suspender a questao da validade
e ainda reconhecer o carater intencional dos atos religiosos”6. Inclusive, s6 fazem
sentido os esforcos empirico-interpretativos da CR se “a possibilidade de suspender a
questao da validade for pressuposta”7, principio que Wach atribui a fenomenologia da
religido de Scheler.

Na primeira fase de seu pensamento, Wach define o objeto da CR como “a
multiplicidade de religioes dadas empiricamente”. Sua tarefa é estuda-las,
compreendé-las e retrata-las de duas formas: “longitudinalmente no tempo”
(diacronicamente) e em “secOes transversais” (sincronicamente), isto é, de acordo com
seu desenvolvimento e sua existéncia (Sein). Como um fendémeno presente na
historicidade humana, a investigacdo deve ser tanto histérica quanto sistematica,
utilizando métodos e ferramentas das ciéncias humanas!8. A CR nao é meramente
descritiva nem puramente subjetiva. Assim, hd uma diferenca fundamental entre
compreender uma religido e adoti-la como sua propria. Uma nao é condicao para a
outra. Segundo Wach, pertencer a uma religido nao requer conhecimento académico
sobre ela, e, reciprocamente, para estuda-la academicamente, nao € necessario ser
adepto dessa religido. Compreender uma religido envolve mais do que apenas
descrever suas manifestacoes; é necessario alcancar uma compreensao completa de

14 WACH, 1988, p.9.

15 WACH, 1988, p. 12, 13.

16 WACH, 1988, p. 22 — traducdo nossa.
17 WACH, 1988, p. 22 — tradugao nossa.
18 WACH, 1988, p. 18 — traducao nossa.
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suas expressoes e significados internos. Isso pode ser alcan¢cado por meio da descricao,
comparacao e analise das religides, considerando-as em conjunto e identificando suas
semelhancas, divergéncias e ressignificacoes!9. Como dito em nossa tese doutoral,

O que Wach destaca é que o objeto da CR é o produto da crenca (e seu
potencial efeito) e nao o referente a que ela se destina. Isso nao é validar
a crenca, mas considerar o que ela expressa como significativo para
aquela determinada experiéncia. Contudo, ndo é uma compreensao
puramente objetiva, mas busca a compreensao do fen6meno como um
todo, os atos religiosos e a intenc¢ao, “o ato mais o ‘contetido’: a doutrina
e seu significado, o culto e seu sentido” (WACH, 1988, p. 27), tendo a
“expressao da vida religiosa” como “uma ponte para sua compreensao”
(WACH, 1988, p. 29), o que difere dos objetivos da filosofia e da
sociologia, por exemplo2°.

Para esse nivel de compressao é necessaria uma hermenéutica singular que dé
conta da especificidade da religido, posto que, apenas a razao nao seria suficiente.
Como a religido se expressa através dos seres humanos, é necessario um envolvimento,
um elemento humano por parte do pesquisador envolvido no ato de compreender a
experiéncia religiosa. Para isso, Wach cunhou uma abordagem chamada de
Compreensao Empatica2!, abordaremos com mais detalhes a seguir.

De uma maneira muito repentina a carreira de Wach na Alemanha foi
interrompida em razao da tirania nazista que pressionou para que os professores de
descendéncia judaica fossem deligados das universidades. Em 10 de abril de 1935,
tendo sua nomeacao em Leipzig encerrada, exilou-se nos Estados Unidos aproveitando
o convite de um amigo para lecionar na Universidade de Brown (onde permaneceu até
1945). Deslocamento penoso, pois Wach precisou deixar sua familia, que sofreu em
campos de concentracado, seus bens, seu pais e ver sucumbir muito do que havia visto
ser construido na sua vida e na vida dos que estavam a sua volta22.

A chegada nos Estado Unidos, inaugura a segunda fase do seu pensamento, na
qual se dedica a pesquisar o aspecto sistematico da CR correlacionando-o com a
sociologia. Nessa fase, autores como Wilhelm Diithey, Max Scheler, Ernst Troeltsch e
Max Weber foram muito influentes. Esse segundo momento esta intimamente ligado
ao primeiro, na etapa inicial Wach rejeitou uma abordagem meramente especulativa
na CR, porém defendeu que os dados precisam ser compreendidos de forma a capturar
nao so6 suas descricoes, mas também seus significados e sentidos dentro da estrutura

19 WACH, 1988, p.24.

20 SOUSA MARTINS, Nathélia Ferreira de. Por um ensino religioso empatico: proposta de aplicacao da
compreensdo empdtica da experiéncia religiosa de Joachim Wach para o Ensino Religioso. Tese
(doutorado) - Universidade Federal de Juiz de Fora, Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de Pos-
Graduacao em Ciéncia da Religido, 2022. p. 24, 25.

21 Tradugdo realizada pela presente pesquisadora do termo: Sympathetic Understanding.

22 KITAGAWA, Joseph M. Introduction. (In.). WACH, Joachim. Understanding and Believing: Essays
by Joachim Wach. pp. vii — xviii. (Ed.). Joseph M. Kitagawa. New York: Harper Torchbooks, 1968, p. xi
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em questao. Nesse ponto, a conexao com a sociologia adquire uma nova importancia,
uma vez que a abordagem sistematica da CR incorpora os contributos sociolégicos.

De acordo com Wach, a abordagem sistematica/sociolégica da CR se
concentrava em dois aspectos principais: (1) investigar a relacao entre religiao e
sociedade, analisando as origens e funcoes socioldgicas de mitos, doutrinas, cultos e
associacoes, assim como os efeitos significativos da religiao na sociedade; e (2) estudar
os diversos grupos religiosos. Ele defendia a necessidade de uma integracdo mais
estreita da CR com outras disciplinas, especialmente as ciéncias sociais e humanas.
Enquanto na primeira fase Wach destacava a compreensao das influéncias das outras
esferas na religiao, agora ele também ressalta a importancia de entender a influéncia
da religiao na sociedadez3.

Em 1944, Wach publicou seu primeiro livro em lingua inglesa, Sociology of
Religion (traduzido para o portugués em 1990 com o titulo Sociologia da Religiao).
Como destacamos em nosso trabalho doutoral,

A sua Sociologia da Religiao foi uma tentativa de “construir uma ponte
sobre o abismo que ainda existe entre o estudo da religido e as ciéncias
sociais” (WACH, 1990, p. 7). No entanto, o objetivo final de seu estudo
sociologico (sistematico) da religido era “obter novos insights sobre as
relacoes entre as varias formas de expressao da experiéncia religiosa e,
eventualmente, compreender melhor os varios aspectos da proépria
experiéncia religiosa” (WACH, 1990, p. 15). Como ele mesmo afirma
ainda no prefacio da obra: “A experiéncia pessoal ajudou o autor na
compreensao da vital importancia e significado da religido como fator
de integracao na sociedade humana e para compreender a sua funcao
na crise contemporanea das civilizacbes do Oriente e do Ocidente”
(WACH, 1990, p. 7).

Para a CR, a segunda fase dos estudos de Wach foi crucial. Ela estabelece a
importancia de entender a religido como um todo que permeia as diversas dimensdes
da vida social, sendo essencial para a sua compreensao. Isso ressalta a relevancia social
da CR, especialmente na contemporaneidade, onde as fronteiras entre religiao e
politica se mostram indefinidas. Compreender os significados da experiéncia religiosa
é fundamental para entender as atitudes e a¢oes dos individuos religiosos na sociedade,
facilitando a relagdo com esses sujeitos. Afinal, ao compreender a religido,
compreende-se também o ser humano religioso e sua atuacgao social.

A segunda fase do pensamento de Wach se encerra por volta de 1945, quando
recebeu o convite da Universidade de Chicago para lecionar na Faculdade de Teologia,
hoje conhecida como Divinity School, onde atuou como docente e presidente da
cadeira de Historia das Religides. Sem tirar os olhos da CR, Wach representou em
Chicago um elo entre a faculdade de teologia e as outras disciplinas das ciéncias
humanas e sociais.

23 WACH, 1990.
24 SOUSA MARTINS, 2022, p. 26.
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Nos seus ultimos dez anos, considerados a terceira fase de seu pensamento
(1945-1955), percebe-se a confluéncia de varios fatores, com wum maior
comprometimento no que diz respeito a religiao crista, influenciado pela sua atuacao
em uma renomada faculdade de teologia. Sua busca por uma compreensao abrangente
dos diversos aspectos e expressoes da experiéncia religiosa levou-o a reavaliar a relacao
entre a Ciéncia da Religiao e as ciéncias sociais, e também as possiveis associacdes com
disciplinas normativas, tal qual a filosofia da religidao e as diversas teologias. Wach
passou entao a defender que a Ciéncia da Religiao fosse ensinada tanto na faculdade
de humanidades quanto na de teologia.

Como seu principal esforco e objetivo académico era estabelecer a Ciéncia da
Religiao (CR) nos Estados Unidos, partindo de uma instituicao teoldgica, fazia sentido
que Wach defendesse com veeméncia as inter-relacoes entre as duas areas. Na primeira
fase de seu pensamento, ele delineava rigorosamente os objetivos da CR como distintos
da teologia. No entanto, nesta fase, nota-se uma abordagem mais flexivel, destacando
os beneficios praticos da CR para a teologia e vice-versa, promovendo uma cooperacao
mais estreita entre ambas25. Wach promove essa interacao e aplicacdo sem perder de
vista aquilo que é especifico da CR. Para ele a CR possui um campo de estudo distinto
da teologia, focando-se nas religides “estrangeiras” em toda a sua diversidade e nao em
nossa propria religido. Em vez de questionar “em que devo acreditar?”, ela investiga
“no que se acredita?”. Seu objetivo é compreender e apresentar as religioes estudadas
como totalidades vivas, contextualizando crencas, ideias, costumes e modos de vida
dentro do espirito da religido como um todo. Portanto, a preocupacao central da
Ciéncia da Religido é a compreensao das outras religides2°.

Fato é que Wach se preocupou em apresentar uma aplicacao para a CR, nao se
tratando de uma ciéncia voltada apenas para um intelectualismo individualista, ela

25 Alguns exemplos na escrita de Wach que mostram esse esforco de relacionar CR com a Teologia: “E
significativo para missoes; eles tém tanto direito de fazer uso do trabalho da Ciéncia da Religido
(Religionswissenschaft) quanto esta sempre aceitara com gratidao para estudar — e isso nao dispensa
criticas — os resultados de relatorios missionérios sobre outras religides. Por uma questio de contato
(Ankniipfung), sera muito importante reconhecer as forcas motivadoras primarias da religiosidade com
a qual se confronta. Essas forcas definitivamente nem sempre sdo expressas nas ideias e crencas da
doutrina oficial primaria. E importante identifica-los, determinar onde e para que exterior uma religido
estd viva e tem poder para viver. E importante determinar onde estdo os pontos negativos e sensiveis
que requerem cuidados atenciosos e determinar onde aparecem os valores positivos, cuja admiragao é
necessaria para que ocorra o contato e a comunicacio. [...] O missionario achar4 valioso ter elaborado
por si mesmo escalas do tipo sugerido aqui. Do seu ponto de vista, ele conhecera bem a religido da nacao
ou tribo com a qual lida principalmente. Mas, ele de bom grado, além disso, também ira gostar de
adquirir o maior pano de fundo com o qual ele pode entender ainda mais profundamente esta religiao.
[...] ... que por tras do motivo religioso todos os outros motivos devem recuar para segundo plano, e que
as pessoas a quem missionamos devem ser conduzidas a uma religiosidade adequada a si mesmos e a
sua singularidade. Assim, o estudo aprofundado de sua singularidade torna-se uma tarefa cada vez mais
importante; para isso, também, a Ciéncia da Religido (Religionswissenschaft) pode contribuir com sua
parte (WACH, Joachim. Understanding and Believing: Essays by Joachim Wach. (Ed.). Joseph M.
Kitagawa. New York: Harper Torchbooks, 1968, p. 130, 140 — traducao nossa).

26 WACH, 1968, p. 126, 129, 130.
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pode ter ressonancia para os individuos que pesquisam, e nos encorajar hoje a olhar
para realidade em que vivemos e buscar praxis que se encaixem em nosso contexto.

Ao visualizar as trés fases do pensamento de Wach é possivel perceber uma
espécie de espiral em seus estudos. Ele revisitou seus pressupostos iniciais e
reconheceu que sua sociologia da religiao se limitava ao exame de grupos religiosos.
Contudo, enfatizou que questoes teoldgicas, filosoficas e metafisicas decorrentes desse
estudo também devem ser abordadas2’. Kitagawa2?® destaca que Wach propdés uma
"cooperacao" entre diferentes modos de investigacao, como sociologia da religiao,
filosofia da sociedade e teologia empirica, cada um com seus préprios objetivos,
métodos e limitacoes, para uma compreensao sistematica da realidade. Na terceira fase
de sua vida, Wach sentiu a necessidade de “interpenetracao” desses métodos a partir
de cada pesquisador para alcancar uma “compreensao integral”. Sua busca por essa
compreensao coincidiu com a busca por uma “pessoa integrada” e o levou a reexaminar
a relacdo entre a Ciéncia da Religido e a teologia, seguindo o exemplo de Rudolf Otto.
Assim, Wach postulou que uma “compreensdo integral” da religido exigiria a
cooperacao entre diversas disciplinas, oferecendo uma visao mais ampla do fendémeno
religioso.

Infelizmente Wach nao teve tempo para ver o seu empenho realizado, embora o
seu ultimo livro, The comparative study of religions, possa ser considerado como uma
tentativa exitosa, esta sua ultima obra precisou ser terminada postumamente por
Kitagawa e sua irma Susie Wach, posto que veio a 6bito enquanto o finalizava em
decorréncia de um infarto sofrido quando visitava sua mae e irma na Suica.

2. A experiéncia religiosa e suas expressoes

O termo “experiéncia religiosa” é caro para Wach, assumindo por vezes o
mesmo sentido que ele d4 ao conceito “religidao” 29, isso porque, religido é um
fendOmeno, é uma experiéncia, é algo que se manifesta através daqueles (as) que a
praticam. Essa utilizacao do conceito transparece uma perspectiva fenomenologica, na
qual a definicao de religido/experiéncia religiosa nao depende da veracidade dos fatos
religiosos, da concretude dos referentes para os quais se dirigem as crencas. No
entanto, sua definicdo é o resultado de pesquisa académica, logo entender a natureza
da experiéncia religiosa nao é um ato de fé, mas sim o resultado da observacao e
investigacdo empirica. Assim, embora a religido envolva a crenca em elementos
sobrenaturais que nao podem ser empiricamente observados, isso nao impede a
realizacdo de pesquisas sobre essas crencas3°. Uma abordagem fenomenologica
permite acessar a experiéncia religiosa através das manifestacoes e expressoes que
surgem dela mesma.

27 WACH, 1990, p. 448.

28 WACH, 1988, p. xxiX, XXX.

29 Qutros leitores de Wach como Frick (1973, p.120,121 — traducdo nossa), pontuam que conseguem
perceber uma certa ambiguidade na utilizacdo do termo, a experiéncia religiosa seria “um conceito e seu
contetdo”, é tanto um estado a ser compreendido quanto os seus simbolos.

30 WACH, 1968, p. 148.
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Por um lado, Wachst foi critico de autores cristaos que reduziam a compreensao
do conceito de religido as caracterizacoes de tradices monoteista. Por outro lado,
criticava também aqueles que subordinavam a religido a fatores externos como a
economia, politica e a sociedade, preocupados apenas com a funcao da religido, e
acabavam por mascarar o carater sui generis da mesma. O objetivo ndo é dissociar a
religido de outras vivéncias e atividades individuais ou sociais, mas sim argumentar
que entender a interconexao dessas diversas dimensoes humanas requer uma anéalise
minuciosa da natureza dos impulsos, estimulos, acoes e reacoes do ser humano. A
religiao nao deve ser vista como algo separado da vida cotidiana, mas sim como uma
experiéncia que influencia e é influenciada por outras vivéncias. William James32, cujas
ideias Wach utiliza, destaca que a esséncia da experiéncia religiosa é Gnica e nao se
encontra em nenhum outro contexto. Assim, ao contrario da ideia de que a experiéncia
religiosa é derivada de outras vivéncias, argumenta-se que ela possui qualidades
distintas que a definem como um fenémeno tnico, isto é, um fenémeno sui generis3s.

Com isso, nao significa que seja necessario um mergulho em busca da esséncia
da religiao por vias especulativas. A busca pela natureza da religido, segundo Wachs34
se da pelas vias empiricas, partindo daquilo que se manifesta, posto que a experiéncia
religiosa é carregada de intencionalidade. Dessa forma é possivel chegar até a natureza
da experiéncia religiosa e fazer distincao de outros tipos de experiéncia, mesmo que
relacionadas. Tendo como horizonte os pressupostos de Tillich, Wachs3s defende que a
experiéncia religiosa pertence ao reino das experiéncias gerais da vida humana, as
quais sofrem influéncia do contexto em que estdao inseridas. Contudo, ha algo de
especifico na experiéncia religiosa uma vez que se refere a algo além da materialidade
historica, que é considerado sagrado dentro do ambito religioso.

Assim, a fim de conceituar a experiéncia religiosa genuina, Wach a define a
partir de quatro critérios que podem ser aplicados a todas a expressoes da experiéncia
religiosa: (1) “A experiéncia religiosa é uma resposta ao que é experimentado como
Realidade Ultima”36; Wach explica que nas experiéncias religiosas, o ser humano
responde nao a um tnico ou limitado fendmeno, seja material ou nao, mas sim ao que
ele percebe como a base e influéncia de todas as suas vivéncias3”. Uma resposta a uma

3t WACH, Joachim. The Comparative Study of Religions. New York and London: Columbia University
Press, 1958, p.27.

32 JAMES, William. As variedades da experiéncia religiosa: um estudo sobre a natureza humana. Sao
Paulo: Editora Cultrix, 1995.

33 WACH, Joachim. Types of religious experience Christian and Non-Christian. Chicago: The University
of Chicago Press, 1951, p.31.

3¢ WACH, 1958, p.29.

35 WACH, 1958, p.30.

36 WACH, 1958, p. 35, 36; Wach, 1951, p. 32 — traducdo nossa.

37 Neste ponto, baseia-se no pensamento do Paul Tillich de ultimate concern , ou preocupacio ultima,
ao afirmar que a base da experiéncia religiosa é a “presenca do elemento de ultimacy na estrutura de
nossa existéncia” (TILLICH, 1947, p. 23). Essa ultimacy refere-se a condicao de preocupacao altima com
a qual toda pessoa em alguma medida se depararla Uma preocupa(;ao uma realidade tltima, que tanto
poderla ‘destruir” quanto “curar” alguém, em razdo de como se impde a existéncia humana e da qual
nao se poderia escapar, como afirma Tillich (1985) em “A dindmica da fé”.



AVAR

POLISSEM

realidade entendida como divina, criativa de valores. Nao se caracterizando como uma
experiéncia somente subjetiva, entretanto, “uma resposta objetiva a algo, a alguém e
as circunstancias da vida, ou seja, ela pressupoe interlocutores e reage as situacgoes
objetivas”s8.

(2) “A experiéncia religiosa é uma resposta total do ser total ao que é apreendido
como Realidade Ultima”39; Wach explicita que na experiéncia religiosa o ser humano
esta totalmente envolvido de forma integral, ndo somente algo apenas do reino das
emocoes ou do desejo. Em outras experiéncias o ser humano esta envolvido
parcialmente, mas na religiosa nao s6 os aspectos descritivos da vida humana, como
também os normativos estao envolvidos, isto é, o ser humano como um todo, sendo
essencial para sua existéncia e ndo apenas um aspecto isolado da vida. Ele critica a
visao moderna que divide a vida humana em esferas separadas, argumentando que a
experiéncia religiosa permeia todas elas, confrontando o individuo com um poder
maior que qualquer controle racional. Essa experiéncia ndo é meramente intelectual,
mas uma reac¢ao a algo percebido como poderoso, uma consciéncia de apreensao que
nao se limita a cognicao4c. Wach4! também destaca a dualidade de temor e fascinio
nesse poder transcendente, reconhecida universalmente42. A apreensao desse poder
pode levar a uma submissao religiosa ou a uma tentativa de manipulacao e controle,
ambos coexistindo. A distincdo entre a préatica religiosa e magica estd na intencao
subjacente, ndo na concretude da realidade altima.

(3) “A experiéncia religiosa é a experiéncia mais intensa da qual o homem é
capaz’43; ela possui um carater de seriedade que implica lealdade, tornando assim uma
experiéncia existencial.

(4) “A experiéncia religiosa é pratica, isto é, envolve um imperativo, um
compromisso que impele o homem a agir”44; sao acoes que decorrem da resposta a
Realidade Ultima. A prética revela que uma experiéncia religiosa é genuina.

Para ser de fato considerada uma experiéncia religiosa precisa apresentar os
quatro critérios. Caso nao apresente, a experiéncia pode ser considerada como pseudo
ou semi-religiosa. Via de regra experiéncias profundas, mas que nao se referem a uma
Realidade Ultima poderiam ser colocadas nessa classificacio, segundo Wach4s.

De acordo com Wach, como na experiéncia religiosa estao envolvidos aspectos
subjetivos e objetivos do ser humano, a fim de ser analisada é requerida uma
compreensao que abarque essa totalidade. Wach4¢ sugere que qualquer tentativa de
analisar a religiao apenas do ponto de vista subjetivo leva a um ciclo vicioso, onde a

38 SOUSA MARTINS, 2022, p.38.

39 WACH, 1958, p. 35, 36; Wach, 1951, p. 32 — traducdo nossa.

40 Remete a ideia de sensus niminis utilizada por Rudolf Otto em “O Sagrado” (2007).

4 WACH, 1951, p.36.

42 Remete a ideia de mysterium tremendum utilizada por Rudolf Otto em “The idea of Holy: an inquiry
into the non-rational factor in the idea of the divine and its relation to the rational” (1936) e “O Sagrado”
(2007).

43 WACH, 1958, p. 35, 36; Wach, 1951, p. 32 — traducdo nossa.

44 WACH, 1951, p. 32, 33; WACH, 1958, p. 30-36 — tradug¢ao nossa.

45 WACH, 1951, p.33.

46 WACH, 1990, p.26.



compreensdo da experiéncia interna s6 é possivel através da interpretacdo de
expressoes objetivas. Para ele, uma interpretacao valida depende de uma compreensao
prévia da experiéncia interna. Portanto, a verdadeira experiéncia religiosa tende a
manifestar-se de diversas maneiras47.

Nesse sentido, podemos ver pelo menos trés formas de expressao da experiéncia
religiosa: tedrica (pensamento), pratica (acao) e social (comunhao). Mesmo que essas
expressoes se manifestem de formas variadas entre as tradicoes religiosas, segundo o
autor, sempre sera possivel identifica-las. Os trés aspectos estao sempre entrelacados
e interconectados, nao havendo hierarquia, nem prioridade entre eles. Para uma
interpretacao completa da experiéncia religiosa, entendendo seus sentidos interiores,
faz-se necessario iniciar a partir de suas expressoes4s.

A expressao teorica diz respeito ao elemento cognitivo da relacao do ser humano
com aquilo que ele compreende como Realidade Ultima, sendo possivel analisar a
partir da forma: mito49, doutrinas°® e dogmas! e dos respectivos contetidos sobre “deus”
(teologia)s2, mundo (cosmologia)s3 e ser humano (antropologia)s4.

47 Dentre os motivos que levam a experiéncia religiosa se expressar estdo: “Em primeiro lugar, ha uma
qualidade explosiva, ou seja, é preciso dar vazao a alegria ou a dor e isso pode ser visto nos “sentimentos
de reveréncia, medo e jibilo que enchem o coracao do fiel”, em expressoes jaculatéorias de admiragio ou
devocdo. Em segundo, h4 um motivo comunicativo, o gosto por compartilhar experiéncias com outros
através de sons, gestos, palavras, acoes. E, em terceiro, ha o propésito missionario ou propagandistico,
que nao se resume somente em comunicar algo, mas em atrair outros para vivenciar e experimentar as
mesmas experiéncias que foram comunicadas (WACH, 1951, p. 37; WACH, 1958, p. 60)”. (Sousa
Martins, 2022, p.43).

48 WACH, 1951, p. 33, 34; WACH, 1990, p. 31.

49 O mito é uma forma de explicar a relacdo entre a realidade material e o transcendente, usando
narrativas simbolicas. Ele aborda quest6es fundamentais da existéncia humana, como a origem, o
propo6sito e a mortalidade, através de uma linguagem imaginativa e simboélica. Wach sugere que a
persisténcia do mito na expressao da experiéncia religiosa se deve a sua natureza que transcende a razao.
Ele destaca que o mito nao é apenas uma histéria contada, mas uma realidade vivida, que constro6i
identidades ao narrar eventos arquetipicos e fenémenos fisicos através de simbolos (Wach, 1951, p.39;
Wach, 1958, p.66).

50 A doutrina, como segunda forma de explicacdo tedrica da expressao da experiéncia religiosa, surge
das defini¢Ges estabelecidas pelos mitos. Ela se desenvolve para criar coeréncia, preservar insights e
estabelecer autoridade, unificando e sistematizando conceitos variados em um sistema normativo. Esse
sistema é a base da teologia. A doutrina tem trés func6es principais: explicar a fé, regular a vida religiosa
e defender a fé por meio de sistemas normativos sustentados por defesas apologéticas. Assim, a doutrina
desempenha um papel significativo na comunidade religiosa (Wach, 1990, p.35; Wach, 1958, p.68).

51 A doutrina pode evoluir para dogma, a terceira forma de expressao intelectual da experiéncia religiosa,
conforme descrito por Wach. O dogma é estabelecido quando ha uma autoridade competente, visando
fortalecer as convicgOes religiosas, embora possa também resultar em rigidez e estagnacao. Com a
transicao da oralidade para a escrita, surgem os livros e contos sagrados, que podem influenciar o
desenvolvimento literario. Esses textos t€ém o proposito de educar, estabelecer leis e normas, e até
mesmo entreter, muitas vezes exigindo outros livros para uma interpretacao precisa dentro da tradicao
religiosa (Wach, 1958, p.71).

52 A teologia descreve a Realidade Ultima, composta por deus ou deuses, sua relacio com o mundo e
justificacao (teogonia e teodiceia).

53 A cosmologia trata da natureza do cosmos, incluindo o mundo, sua origem, fases e destino.

54 A antropologia, que inclui soteriologia e escatologia, aborda a origem, natureza e destino do ser
humano (Wach, 1951, p. 40; Wach, 1990, p. 36). Segundo Wach, teologia, cosmologia e antropologia sdo
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A expressdo pratica da experiéncia religiosa estd intimamente ligada a
expressao tedrica, pois aquilo que se elabora de forma teérica se materializa em atos
inspirados religiosamente. Aqui vale relembrar a questao da intencionalidade, dado
que para identificar uma acao religiosa € necessario verificar ao que se refere. Todas as
acoes decorrentes da experiéncia religiosa, conforme denominadas por Wach como
"cultus" (culto), devem ser vistas como expressOes praticas. A experiéncia religiosa
integral necessita de materializacdo por meio de imagens, sons, gestos, ritos e
organizacoes. Estas formas concretizam o que, de outra maneira, permaneceria como
aspiracoes subjetivas e individuaisss. Portanto, o culto é uma resposta completa e
intensa do ser a Realidade Ultima em forma de a¢ao5°.

Nao obstante, ¢ na expressao social que as expressOes tedricas e praticas
cumprem seu verdadeiro significado; “ambos orientam e ‘centralizam’ a comunidade
formada por aqueles que estdo unidos em uma experiéncia religiosa especifica,
enquanto a comunidade cultiva, molda e desenvolve no pensamento e na acdo a
expressao de sua experiéncia religiosa”s?.

O ato religioso é uma experiéncia individual de confronto com a Realidade
Ultima. No entanto, o desejo de comunicacdo e a necessidade de comunhio sio
poderosos motivos de associacao entre os individuos. Wach destaca que a comunhao
facilita o entendimento muatuo e que, historicamente, a acao religiosa esteve sempre
ligada a interacdo com o outros8. Todas as religides desenvolvem algum tipo de
comunhdo, cuja natureza, intensidade, duracdo e organizacao variam conforme a
experiéncia de seus membros com as divindades e entre si59. A comunidade religiosa
se distingue por sua orientacdo a Realidade Ultima e pelas relacdes entre seus
membros, apresentando-se como um microcosmo com caracteristicas propriaséo. A
intensidade do vinculo religioso pode superar outros lagcos sociais, até mesmo os
familiares, em algumas tradi¢oes®’. A identidade e coesdo da comunidade sado
preservadas por simbolos, mitos, doutrinas, ritos e praticas, que podem ser precisas ou
espontaneas®2,

Todo grupo religioso possui uma estrutura hierarquica baseada em
caracteristicas religiosas e extra-religiosas, determinando funcoes, autoridade e

centrais em todo pensamento religioso. As relacées entre Deidade, mundo e homem sdo importantes e
formuladas em mitos, doutrinas, dogmas, escritos sagrados, confissoes de fé e credos. Essas formulagoes
sdo constantemente questionadas, criticadas e defendidas (Wach, 1958, p. 76, 77).

55 WACH, 1958, p. 99.

56 Conforme Sousa Martins (2022, p. 47), “Wach destaca que o culto pode ser dividido em duas
principais formas, a adoracio/devogao e o servico, e essas formas estdo “intimamente relacionadas”.
Assim sendo, a Realidade Ultima é reverenciada em um ato de adoracio e é servida como resposta e
como uma obrigagdo para entrar em comunhao com o Sagrado (Wach, 1958, p. 98). Essa adoragio e
servico podem ser divididos em: ritos (liturgia), simbolos (imagens), sacramentos (coisas e feitos
visiveis) e sacrificios”

57 WACH, 1958, p. 121 — traducdo nossa.

58 WACH, 1951, p. 45.

59 WACH, 1945, p. 428.

60 WACH, 1958, p. 123.

6t WACH, 1958, p. 126.

62 WACH, 1951, p. 46.
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participacao®s. A autoridade é frequentemente justificada pela vontade divina, com
lideres considerados porta-vozes do divino devido a sua capacidade de compreensao
espiritual®4. Alguns grupos religiosos estabelecem regras para o contato com agentes
externos, valorizando a lealdade religiosa acima de outras formas de associacao®s.

Levantamos inumeras abas que poderiam nos render discussoes
pormenorizadas sobre as conceituacoes de Wach. Fato é que seu conceito de
experiéncia religiosa e suas expressoes nos permitem um estudo académico da religiao
que foge as raias teologicas confessionais. Entender a religiao como experiéncia, como
fenomeno vivido e experimentado pelos seres humanos coloca a CR no hall das ciéncias
humanas e promove legitimidade académica. Mas, vejamos, € um objeto que tem algo
de especifico, ele é sui generis, o que nos leva a pensar que é necessaria uma abordagem
que dé conta desse fendmeno que outras ciéncias nao poderiam oferecer. E é sobre isso
que abordaremos no tépico seguinte.

3. A compreensao empatica da experiéncia religiosa

Dentre as propostas normativas e descritivas, advogadas pela CR ainda hoje,
Wach procura ficar a meio caminho. Mesmo entendendo a CR como uma ciéncia
empirica, ele afirma que os dados carecem de interpretacao e, para isso, escolhe a via
da fenomenologia da religido. Ainda que nao atribua essa nomenclatura para sua
abordagem, o autor pontua bem suas influéncias como a fenomenologia das esséncias
de Scheler e a fenomenologia da experiéncia do Sagrado de Otto. Esse tipo de
abordagem, segundo Wach©¢ permite que os dados religiosos falem por si mesmos, sem
a necessidade de forca-los a qualquer esquema pré-concebido.

A primeira pergunta que leva Wach a pensar sobre uma abordagem adequada
para dar suporte a interpretacao da experiéncia religiosa foi a pergunta em relacao ao
pesquisador(a), uma vez que, como vimos, a experiéncia envolve aspectos existenciais,
de sentido de vida daqueles que a experimentam. Entao, nesse sentido, um cientista
que é religioso poderia pesquisar uma outra religiao que nao a sua? Existem vantagens,
limites, é necessario um distanciamento, como proceder? E possivel falar sobre uma
religido do ponto de vista externo sem nenhum envolvimento? Isso traria mais
neutralidade para pesquisa? Nesse caso, o pesquisador nao poderia estudar a sua
propria religido dado que ele poderia influenciar teologicamente a sua pesquisa? Esse
de fato é um tema caro para as ciéncias humanas, uma vez que estamos lidando com
um objeto vivo, dinamico e que pode nos interpelar a qualquer momento.

Para responder a essas questoes, Wach estabelece num primeiro momento, uma
relacdo com a pesquisa sobre religidoes “mortas”/passadas. Nunca foi posto como
problematico, por exemplo, que um historiador pesquise sobre as religioes mortas.
Esse tipo de estudo ja evidencia por si s6 a possibilidade de alguém de fora estuda-las.
Como podemos ter certeza de que entendemos corretamente as religioes do passado?
A persuasao das representacoes que recebemos delas é garantia de verdade? A

63 WACH, 1958, p. 129.

64 WACH, 1958, p. 135-136.
65 WACH, 1958, p. 139.

66 WACH, 1988, p. 83, 92.
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consisténcia de nosso conhecimento sobre essas religides € suficiente para garantir a
verdade? Os erros podem parecer convincentes e verdadeiros®7?

As pesquisas histéricas podem revelar erros, mas ha dois problemas distintos a
considerar. Primeiro, ha a complexidade e a irracionalidade inerentes aos fen6menos
individuais e historicos. Segundo, ha caracteristicas especificas da historia que podem
ser mal compreendidas devido ao nosso proprio ponto de vista limitado. Wach
reconhece a influéncia do contexto de cada geracdo e época na interpretacido da
historia, o que justifica a necessidade de revisoes periodicas ou reinterpretacoes do
passado. Para compreender os eventos passados de maneira adequada, os
pesquisadores devem estar cientes dos padroes de sua propria época e comparar suas
descobertas com as de outros estudiosos engajados em anélises historicas
conscientes®s.

Isto posto, Wach defende a importancia do distanciamento emocional do
pesquisador para garantir a objetividade, reconhecendo que o envolvimento emocional
pode prejudicar a imparcialidade. No entanto, a definicdo de objetividade permanece
ambigua. Alguns argumentam que os pesquisadores devem deixar de lado suas
opinides politicas e preconceitos pessoais, enquanto outros afirmam que é necessario
transcender completamente os pontos de vista individuais e alcancar uma forma de
objetividade pura. De fato, existem obsticulos que comprometem a objetividade e
podem distorcer os resultados da pesquisa. Isso levanta questoes sobre quais
elementos favorecem a objetividade de um(a) pesquisador(a) e qual deve ser sua
relacdo apropriada com o objeto de estudo, incluindo a distancia necessaria. Wach
questiona a real viabilidade de uma objetividade total, argumentando que isso
resultaria em falta de experiéncia de vida, compreensao limitada da humanidade e
superficialidade nos insights. Ele enfatiza a importancia da critica na pesquisa,
indicando que a auséncia dela é que deve suscitar suspeitas®9.

Wach nao propoe um afastamento total da experiéncia religiosa, pelo contréario,
com a intencdo de compreender o objeto, é necessario um interesse, uma afinidade,
“uma relacao entre o(a) pesquisador(a) e a experiéncia que se realiza nos sujeitos
religiosos”7°. A frieza, o desinteresse, o afastamento nao possibilita uma verdadeira
insercio no sujeito. E o interesse que conduz a curiosidade investigativa. Na CR, o
interesse é crucial para entender diferentes fendomenos e justificar sua investigacao.
Esse interesse impulsiona os esforcos académicos, mas hé limites na compreensao,
pois estamos naturalmente inclinados a entender apenas o que nos é familiar. O
interesse pode ser tanto positivo quanto negativo (um estranhamento) e refletir sobre
ele ajuda a equilibrar suas dimensoes e neutralizar suas tendéncias. Justamente por
esse motivo que Wach enfatiza a importancia da honestidade na pesquisa,
incentivando os pesquisadores a comunicar suas motivacoes e perspectivas para evitar

67 WACH, 1988, p. 102.
68 WACH, 1988, p. 104.
69 WACH, 1988, p. 108.
70 SOUSA MARTINS, 2022, p. 54.
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impor seus proprios valores. Isso é crucial para a qualidade da pesquisa, para os
leitores e para o desenvolvimento do pesquisador?:.

A participacao significativa na pesquisa, depende da individualidade ou do
caracter (character) humano. Quando esse cardcter esta presente, uma relacao entre
o observador e o objeto de estudo pode ser estabelecida, permitindo compreensao e
interpretacao, mesmo sem pertencer a um grupo religioso especifico. Isso permite que
o(a) pesquisador(a) aprecie um objeto originado em um contexto estrangeiro. Assim,
interesse e caracter nao afetam necessariamente a objetividade da relacao do(a)
estudioso(a) com o tema. Como exemplifica Wach, um(a) cientista da religiao, mesmo
nao sendo cristao, pode entender o cristianismo melhor em certas circunstancias do
que um cristdo, ou até mesmo um tedlogo cristdo. Nao é preciso adotar uma posicao
positiva em relacao ao fenémeno para aprecia-lo adequadamente?2.

Wach identifica o cardcter humano como um sentido inato de religiosidade. Ele
argumenta que, mesmo que a necessidade de religido possa ser suprimida, essa
disposicao estd sempre presente. Assim, todas as pessoas tém a capacidade de
compreender e se envolver na Ciéncia da Religiao, embora essa capacidade possa variar
conforme o desenvolvimento do sentido religioso.

E importante observar que essa ideia de Wach se baseia na nocio de um “sensus
numinis”, uma capacidade inerente de experimentar sentimentos religiosos, e na
concepcio de uma Realidade Ultima na natureza humana. Esta visdo tem sido
amplamente discutida ao longo do tempo, embora nao seja o foco deste trabalho, é
importante pontuar essa questao mesmo que brevemente.

Para isso, vale observar o argumento de Pals sobre o assunto. O autor critica
essa abordagem, alegando que a énfase em conceitos especulativos sobre a psique
humana, como proposto por Otto e Eliade, carece de base empirica e esta distante dos
dados concretos7s. Em contrapartida, ele sugere uma abordagem humanista mais
focada na explicacao intencional do agente, em vez de especulacoes metafisicas. Assim,
é possivel manter a singularidade da religido sem recorrer a categorias especulativas,
compreendendo-a como um fenémeno humano, onde a agéncia principal reside no ser
humano, ndo no sagrado74. Pals7s argumenta duas ideias principais: primeiro,
nenhuma explicacdo de um fendmeno religioso é completa sem referéncia a categorias
humanisticas, incluindo pensamentos, acoes e sentimentos expressos por individuos
ou comunidades. Segundo, nenhuma explicacio humanistica é suficiente sem
considerar pensamentos e acOes reconheciveis como religiosos. Portanto,
compreender a religido ndo depende de uma categoria especulativa, mas da
compreensao do carater humano como base para a religiosidade.

71 WACH, 1988, p. 109.

72 WACH, 1988, p. 110.

73 PALS, Daniel. Is Religion a sui generis phenomenon? Journal of the American Academy of Religion,
Volume LV, Issue 2, 1 July 1987, P. 267.

74PALS, Daniel. Axioms without Dogmas: Response. Journal of the American Academy of Religion,
Volume LIX, Issue 4, 1 December 1991, p. 705.

75 WACH, 1990, p. 9, 10.
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Essa visao difere da de Wach, que sugere que todos tém a capacidade de
entender a religido devido a um “sensus muninis”. Nesse ponto entao, avancamos com
Pals, argumentando que a compreensao da religido decorre da humanidade
compartilhada, permitindo-nos entender a experiéncia religiosa através da empatia e
do conhecimento cultural. Se aceitarmos a perspectiva de Wach, seria necessario
despertar uma infinidade de “naturezas” dentro do pesquisador para compreender
cada grupo ou individuo, o que é impraticavel. Em vez disso, propomos que a
capacidade de compreender as diferencas do outro derive da compreensao do cardacter
humano como uma capacidade de construir horizontes interpretativos de sentido, nao
COMO um Sensus numinis.

Voltando a abordagem de Wach, ele levanta uma questdo crucial sobre a
pesquisa na CR: até que ponto é necessaria a experiéncia pessoal para entender um ser
humano, um fenémeno espiritual ou intelectual? Ele propée a teoria da
"congenialidade" ou compreensdo empatica (sympathtic understanding)7. Wach
destaca que a compreensdo empatica ndo se confunde com simpatia ou imitacio. E um
processo espontaneo e produtivo, ndo uma imitacao da condicao psicologica do sujeito.
Interessar-se por algo envolve uma experiéncia interna que precede as experiéncias
externas vividas pelos individuos, permitindo, por exemplo, que alguém que nao esteja
apaixonado compreenda um apaixonado, ou que poetas falem sobre experiéncias que
nao viveram pessoalmente?’.

Ao interesse e caracter humano, Wach78 une a capacidade interior da
imaginacdo, uma vez que “em um grau surpreendente, a imaginacdo pode
complementar as experiéncias e até mesmo substitui-las”. Citando Dilthey e Thomas
Mann, Wach explora o papel da imaginacdo, que é uma criatividade independente,
impulsionada pela saudade ou anseio. A imaginacao permite ao poeta apreender ideias
e sentimentos que a experiéncia real ndo poderia ensinar. Da mesma forma, o
pesquisador, ao sentir afinidade com seu objeto de estudo, entra em uma comunicacao
misteriosa que o leva a penetrar em seu nucleo. Isso nao significa que o pesquisador se
torne o objeto estudado; ao contrario, a imaginacdo é alimentada para compreender
profundamente. Assim, toda experiéncia religiosa e sua expressdo podem ser
compreendidas”9.

76 Expressao utilizada por Wach em seus livros, principalmente em “Sociology of Religion” (1947, p. 10)
que foi traduzido para o portugués como compreensao solidaria (WACH, 1990, p. 21). Simpatético nao
é uma palavra portuguesa, ela vem do grego sympatheticus, mas encontramos seu uso em outros
idiomas, como inglés, espanhol, italiano. Seu significado remete a sentimentos afins, complacente, ou
como a traducao italiana coloca: “Que esta em perfeita harmonia com a maneira de pensar e sentir, o
carater e inclinacoes de uma pessoa” (Cf. <https://www.treccani.it/vocabolario/simpatetico/>). Nesse
caso, em portugués a palavra que carrega o mesmo significado e sentido que sao expressos por Wach é
empatia. Por esse motivo, optei por traduzir como compreensdo empética e nao solidaria, como quer a
traducdo que deram em portugués, pois a palavra solidaria pode trazer outros sentidos que fogem ao
que Wach quer expressar” (Sousa Martins, 2022, p.58).

77 WACH, 1988, p. 111, 112.

78 WACH, 1988, p. 113.

79 WACH, 1988, p. 114.
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Assim, podemos resumir a Compreensao Empatica proposta por Wach da
seguinte forma:

Logo, a compreensao empatica da experiéncia religiosa pressupoe um
interesse genuino por parte do(a) pesquisador(a)/docente sobre aquilo
que se pretende estudar. Essa afinidade requer a constatacdo de um
caracter humano, uma caracteristica humana, presente no(a)
pesquisador(a) e na expressao da experiéncia religiosa vivenciada pelo
individuo religioso. Essa caracteristica se refere a capacidade humana
de construcao de horizontes de sentido, uma capacidade que todos os
seres humanos possuem de significar, interpretar o mundo e as coisas.
Esse cardacter possibilita que o(a) pesquisador(a) consiga compreender
a experiéncia do sujeito religioso, dado que a religiao também é uma
experiéncia de sentido. Assim, a partir do poder da imaginacao, é
possivel que o(a) estudioso(a) penetre no mundo religioso e
compreenda os seus sentidos interiores, pois a imaginacdo permite
que o ser humano transcenda seu mundo de experiéncias e aponte em
direcao da vida em que esta relacionada, isto é, tal como acontece com
a empatia, o(a) pesquisador(a) consegue se colocar no lugar do outro e
compreendé-lose.

Tendo como ponto de partida essa abordagem, Wach indica que a metodologia
a ser empregada para realizar as analises pode variar entre as diversas metodologias
das Ciéncias Humanas, mas indica que tem preferéncias pela analise tipologica,
utilizando, por exemplo, a categoria de “classicos” para auxiliar no agrupamento dos
dados religiososst.

Conclusao

Tomando como referéncia o intuito de apontar os principais conceitos de
Joachim Wach para Ciéncia da Religiao, vimos que experiéncia religiosa enquanto uma
resposta do individuo & sua compreensio da Realidade Ultima, sendo existencial e
profundamente mobilizadora para o sujeito religioso. Além do aspecto subjetivo, a
experiéncia religiosa também influencia a acdo pratica, manifestando-se em
expressoes tedricas, praticas e sociais. Wach, entdo utiliza a abordagem de
Compreensao Empatica que vai além da simples simpatia, envolvendo uma conexao
interna baseada no interesse, na compreensao do cardcter humano e na imaginacao.
Essa abordagem permite ao pesquisador apreender ideias e sentimentos,
compreendendo o fendémeno estudado independentemente de sua propria afiliagao
religiosa ou contexto historico. Dessa forma, ao cientista da religido é possivel chegar
a uma compreensao total da experiéncia religiosa em seus aspectos internos e externos.
Assim, a CR pode empregar diversos métodos das ciéncias humanas, com énfase no
método tipologico, conforme defendido por Wach, com o objetivo de estudar as
religides de forma descritiva e interpretativa.

80 SOUSA MARTINS, 2022, p. 59, 60
81 Cf. WACH, 1944, 1951, 1990
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Isto posto, voltamos as intencoes iniciais do artigo, que seja, apresentar um
autor ainda pouco explorado na CR brasileira, e segundo, captar as contribuicoes do
mesmo para pensarmos a autonomia da area e ajudar a resolver os imbroglios
epistemologicos que esta envolvida. Pensar epistemologicamente uma area de estudos
envolve delimitacdo do seu objeto, forma adequada de pesquisa-lo e de aplicacao
social. Acreditamos ter sido possivel ver nas elaboracdes de Wach possibilidades para
esse embasamento. Uma vez que o mesmo oferece um conceito de religido/experiéncia
religiosa que abarca e contempla, em alguma medida, as representacoes religiosas em
nosso contexto e fora dele, assim como oferece uma abordagem prépria para
compreendeé-la permitindo captar as especificidades e complexidades envolvidas no
fendmeno religioso. Wach também lanca as bases para uma possivel aplicacao social
da CR, contudo, limitado por seu contexto, este s6 escreveu sobre uma aplicacao na
teologia. No trabalho doutoral empreendido pela presente pesquisadora, por exemplo,
propusemos a aplicacdo da CR, elaborada por Wach, ao Ensino Religioso. Para nao
fugir do escopo desse artigo, nos limitamos, entao, a apresentar e expor as principais
conceituacoes Joachim Wach que lancam bases para refletirmos sobre CR no Brasil.
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