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Resumo: A teologia da ressurrei¢do ¢ uma tematica primordial na
teologia paulina. E visivel a defesa da ressurreicao pelo apostolo Paulo
e a incisiva afirmacdo do Cristo Ressuscitado. Por isso, o presente
trabalho tem como objetivo estudar a pericope de 1 Co 15.20-28 e
buscar entender em quais aspectos Paulo se apropria da ressurreicao
para dar corpo a sua teologia escatologica. Para isso, foi feita uma
investigacao historico-literaria da pericope. Em seguida, uma anélise
exegética do texto e, finalmente, uma reflexdo que visa observar o
desenvolvimento teologico da ressurreicao e sua ligacdo com os temas
que dai derivam.

Palavras-chave: Paulo. 1 Corintios. Escatologia. Ressurreicao.

Abstract: The theology of resurrection is a central theme in Pauline
theology. The defense of resurrection by the apostle Paul and the
emphatic affirmation of the Risen Christ are evident. Therefore, this
paper aims to study the pericope of 1 Cor 15:20-28 and to understand
in which aspects Paul appropriates resurrection to give substance to his
eschatological theology. To achieve this, a historical-literary
investigation of the pericope was conducted, followed by an exegetical
analysis of the text, and finally, a reflection aimed at observing the
theological development of resurrection and its connection with
derived themes.
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Introducao

Na teologia paulina, o tema sobre a ressurreicao € desenvolvido com énfase e
seriedade escatologica. Paulo, de modo nenhum, atenua a esperanca crista da
ressurreicao em nome de filosofias ou sofismas que agradariam mentes gregas. Para os
gregos, a ressurreicao é uma falacia. Lucien Cerfaux pontua que os discipulos de Platao
nao saberiam como acreditar numa ressurreicao corporal “que recolocaria a alma no seu
timulo ou prisao”7¢. Contudo, a teologia crista valoriza o corpo e ensina, como um dos
elementos doutrinarios precipuos, a ressurreicao do corpo fisico. Como descrito em 1 Co
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15.16-20, se nao houvesse ressurreicao, Cristo nao ressuscitou e a fé seria va. “Mas nao!
Cristo ressuscitou dos mortos” brada Paulo no verso 20. Esta é a realidade do Cristo
crucificado e a esperanca dos crucificados com Cristo (Rm 6.6).

Em 1 Co 15, Paulo chega ao ultimo tema abordado na epistola e enfatiza com
clareza a realidade da ressurreicao. Leon Morris, na apresentacao da tematica da
ressurreicao, salienta firmemente que ela é parte integrante da fé e que “sem essa
esperanca, os cristaos seriam ‘os mais infelizes de todos os homens177. O escopo do
Evangelho é a pregacao da cruz e a ressurreicao de Cristo implicando diretamente na
ressurreicao dos cristaos (1 Co 15). A mensagem do Evangelho, portanto, é a mensagem
da ressurreicao.

Tendo em vista, contudo, a negacao da ressurreicao corporea futura por alguns
membros da comunidade (1 Co 15.12), Paulo, na pericope estudada (1 Co 15.20-28),
apresenta alguns temas que expandem o horizonte de consciéncia teologica
enriquecendo sua teologia escatoldgica numa perspectiva que ultrapassa o mero aparato
religioso. Na verdade, o alcance de sua teologia abrange toda a esfera da vida e da
criacao.

Nesse interim, o trabalho buscara investigar em quais aspectos Paulo se apropria
da ressurreicao para dar corpo a sua teologia escatologica. Para isso, sera feita uma
analise exegético-teologica do texto de 1 Co 15.20-28 para buscar entender os temas que
dai surgem e qual a relevancia deles para o tema da ressurreicao.

O trabalho estara dividido em trés partes. A primeira se encarregara de investigar
os elementos historico-literarios da pericope apresentando a igreja de Corinto e a
correspondéncia paulina entre eles. A segunda parte expora o texto da pericope
buscando extrair o sentido proposto pelo apodstolo ao defender a ressurreicao dos mortos
e, por fim, a terceira parte buscara analisar o desenvolvimento teol6gico da ressurreicao
e sua ligacao com os temas que dai derivam.

1. Contexto historico-literario

A cidade de Corinto ja existia antes da chegada dos gregos doricos, no inicio do
primeiro milénio a.C.178 Ela est4 localizada no istmo de Corinto, mais especificamente,
no lado norte do monte Acrocorinto, controlando as vias terrestres entre a Grécia central
e o Poloponeso. Era considerada uma cidade rica e diversificada em termos religiosos.
A cidade foi destruida em 146 a.C'79., quando seus habitantes se rebelaram contra a
invasao romana. Julio César a reconstréi em 44 a.C., tornando-a uma colénia romana
intitulada Colonia Laus Lulia Corinthiensis!8°. Sua imponéncia e magnitude logo volta
a se impor, tornando-se uma cidade prospera, cheia de riqueza e luxuria.

No tempo de Paulo, Corinto possuia uma populacao consideravel, sendo a
terceira maior cidade depois de Roma e Alexandria8i. Muitos de seus habitantes eram

177 MORRIS, Leon. 1 Corintios: Introdugdo e comentdario. Sao Paulo: Vida Nova, 2011, p.162.

178 BRUCE, F. F. Paulo: o apéstolo da graca, sua vida, cartas e teologia. Sao Paulo: Shedd Publicacoes,
2003, p.242

179 Ver: "Os corintios [...] se uniram a guerra contra os romanos [...] Quando estes ganharam, efetuaram o
desarme total dos gregos e destruiram os muros de todas as cidades fortificadas. A cidade de Corinto foi
arrasada" (FOULKES, Irene. Problemas pastorales en Corinto. Comentario exegetico-pastoral a 1
Corintios. San José, Costa Rica. DEI, 1996, p.39 — tradugao nossa).

180 BRUCE, 2003, p.242. Cf. “A colonia corintia é louvor Juliano” (KISTEMAKER, 2003, p.19).
HAFFEMANN, S.J. Corintios, carta aos in HAWTHORNE, G.; MARTIN, R.P. Diciondrio de Paulo e suas
cartas. Sao Paulo: Paulos; Sdo Paulo: Vida Nova; Sao Paulo: Loyola, 2008, p.281.
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romanos, dentre eles servos alforriados. Também a comunidade judaica local era
grande,!82 com “o direito de governar seus negobcios internos”:83, Tratava-se, pois, de
uma cidade pluralista, que reunia varias culturas, religioes, estilos de vida e filosofias,
dando “a impressao de uma cidade em grande progresso econémico”84, A religiao!8s,
por sua vez, constituia um fator importante na vida de Corinto. Foulkes relata que em
meados do primeiro século ela fora um "mercado livre religioso em que se propagava
uma variedade de cultos e crencas":86,

Paulo chega a Corinto vindo de Atenas aproximadamente em 51/52 d.C87. Sua
chegada a cidade e a possibilidade de exercer sua profissao foi facilitada pelo encontro
com Aquila e Priscila, também fabricantes de tendas. Paulo trabalha na oficina do
casal88 e durante seu oficio pode exercer o labor missionario. No relato de Atos, Lucas
nos informa que aos sabados Paulo discorria sobre Cristo na sinagoga local (At 18.4) e
quando encontrou oposicao na sinagoga, dirigiu-se para os gentios (At 18.6).

Neste contexto, nasce a comunidade crista na cidade de Corinto. Hafemann
sugere que a comunidade, sem ter um local para encontros publicos, como a sinagoga,
reunia-se em varias casas. Com base em escavacoes de casas em Corinto, ele indica que
a comunidade podia ter cerca de cinquenta membros!89.

Mas, ap0s a saida de Paulo da cidade, a situacdo na comunidade comeca a mudar.
Gordon Fee pontua que um sentimento antipaulino se instaura na igreja, infectando
quase todos da comunidade!9°. Isso implica na contestacdo da autoridade de Paulo e,

182 CF. HEYER. "As escavacoes arqueologicas demonstram que, naquela época, a cidade contava também
com uma sinagoga, onde se reunia uma pequena comunidade judaica" (HEYER, C. J. den. Paulo: Um
homem de dois mundos. Sao Paulo: Paulus, 2009, p.94). Para maiores informacoes sobre o judaismo
helenista, ver FOULKES, 1996, p.56,57.

183 HAFFEMANN, 2008, p.281

184 HAFFEMANN, 2008, p.281. Cf. "Corinto era, além disso, o local dos jogos istmicos (1 Co 9.24-27), as
competi¢des mais importantes da Antiguidade depois dos Jogos Olimpicos" (SCHNELLE, Udo. Paulo:
Vida e pensamento. Santo André, SP: Academia Crista; Sao Paulo: Paulus, 2010, p.236). A respeito dos
jogos istmicos, ver CONNOR, 2013, p.101,102. Sobre as mulheres nos jogos, ver FOULKES, 1996,
P.53,256.

185 Cf. "Pausanias atesta para o século II d.C. altares e santuarios de Poseidon, de Artemis de Efeso e do
Dionisio de Corinto, um templo de Asclépio e santuarios de Isis e de Serapis" (SCHNELLE, 2010, p.236).
"No sopé da fortaleza ficava o templo de Melicertes, patrono dos navegantes; seu nome é uma forma
helenizada de Malcarte, a principal divindade de Tiro" (BRUCE, 2003, p.242). Ver FOULKES, 1996, p.54-
58.

186 FOULKES, 1996, p.54.

187 FEE, Gordon D. 1Corintios: comentario exegético. Sao Paulo: Vida Nova, 2019, p.7

188 Para maiores informacoes sobre Priscila e Aquila, ver O'CONNOR, Jerome Murphy. Paulo de Tarso:
Histéria de um apéstolo. Sao Paulo: Edicoes Loyola, 2013, p.103-106 e BRUCE, 2003, p.243-245.
189HAFERMANN, 2008, p.282. Embora Paulo tenha trabalhado com éxito e formado uma comunidade
crista na cidade, nao h4 muitos indicios que evidencie uma igreja grande em Corinto. SCHNELLE pontua:
"0 tamanho da comunidade inteira pode ser apenas objeto de especulacgoes; ela deve ter contado em torno
de 100 membros" (SCHNELLE, 2010, p.238).

190 FEE, 2019, p.9. Cf. DUNN, James. Comenzando desde Jerusalén. Tomo II. Vol 1 e Vol 2. Editorial
Verbo Divino, Navarra, Espana, 2012, p.908: “...0s problemas internos da igreja de Corinto eram causados
pela oposicdo a Paulo e a seus ensinamentos nas diversas questdes importantes para a comunidade. Ao
menos, o tom de autodefesa e exasperacao em varios pontos de 1 Corintios indicam claramente que a
oposicao a Paulo e a reacdo aos seus ensinamentos foram um fator na crise da igreja corintia” (traducao
nossa).
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também, na davida se ele era um pneumatiko6s9!. Diante disso, Paulo resolve escrever
uma carta para tratar esses e outros problemas expostos por pessoas da casa de Cloé (1
Co 1.11)192, Segundo O’Connor o objetivo era ridiculariza-los, mas Gordon Fee sugere, de
forma mais branda, que o propésito seria “desperta-los para a realidade”93.

Durante o tempo em que passou em Efeso, Paulo escreve uma carta a igreja
advertindo-os sobre os problemas da imoralidade (1 Co 5.9). Esta missiva pode ser
denominada como Corintios A. Infelizmente, ela se perdeu. Contudo, mesmo com a
proposta de alguns estudiosos de ser possivel que partes dela tenham se conservado em
2 Co 6.14-7.119%4, esta informacao é por demais hipotética. Kiimell95, por outro lado,
enfatiza que a epistola "anterior" nao sobreviveu eliminando, assim, usos de outras
cartas para fundamentar a carta perdida.

A intencao de Corintios A causou certa inquietacio na comunidade. Eles
resolvem, por meio de uma carta, expor a Paulo uma série de questionamentos e envia-
la por meio de trés irmaos: Estéfanas, Fortunato e Acaico (16.15-17). No entanto, as
informacoes orais recebidas pelos da casa de Cloé (1.11) e as perguntas da igreja no
tocante a pratica teoldgico-pastoral, movem Paulo a escrever sua segunda epistola a
comunidade na tentativa de elucidar as questoes levantadas e a expor seu
posicionamento quanto aos problemas ali enumerados. Esta segunda carta é conhecida
como a 1 Epistola aos Corintios (conforme a ordem biblica) e pode ser chamada de
Corintios B.

Dentre os varios temas abordados por Paulo, o da Ressurreicao dos mortos parece
ser o tema unificador da epistola bem como “a chave para tudo o mais que [ele] queria
dizer”19¢. 1 Corintios 15 é o tratado mais longo sobre a tematica da ressurreicao e,
certamente, a resposta ao problema do verso 12. L4, havia a afirmacdo de que alguns
cristaos da igreja alegavam nao haver ressurreicao. Isso implica em negar a futura
ressurreicao corporea tendo por base o padrao pagao de pensamento de que “pessoas
mortas nao voltavam e nao podiam voltar a vida corporea”97. Ao responder essas
questoes, Paulo declara que a acao de Deus ao ressuscitar o Messias “é tanto o modelo
quanto os meios daquilo que fara por todo o povo de Jesus”98. Ou seja, o Ressuscitado
¢ a garantia da ressurreicao futura de todos os que creem. Isso é visto de modo ainda
mais claro na construcao teologica dos versos 20-28.

O trecho dos versos 20-28 do capitulo 15 é a pericope que destaca a ressurreicao
de Cristo como a nova criacao e o inicio da nova humanidade no verdadeiro ser humano,
o Messias. Aqui, encontra-se a “declaracao classica de Paulo sobre o quadro mais amplo
da ressurreicao, a de Jesus e a daqueles que lhe pertencem”199. Tendo isso em vista, é

191 FEE, 2019, p.9. Para detalhes sobre os chamados pneumaticos (espirituais), veja CONNOR, 2013,
p-180-184.

192 Para mais informacGes sobre a construcao literaria e a divergéncia dos estudiosos sobre a quantidade
de cartas enviadas a igreja de Corinto, ver BROWN, Reymond E. Introdugdo ao Novo Testamento. Sdo
Paulo: Paulinas, 2012, p.677-682; KUMMEL, Werner George. Introdug¢do ao Novo Testamento. Sdo
Paulo, SP: Paullus, 1982, p.354-359.

193 COONOR, 2013, p.183; FEE, 2019, p.146.

194 HEYER, 2009, p.98

195 KUMMEL, 1982, p.357

196 WRIGHT, N. T. A ressurreicdo do Filho de Deus. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus,
2017, p-398.

197 WRIGHT, 2017, p.446.

198 WRIGHT, 2017, p.447.

199 WRIGHT, 2017, p.469.
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necessaria uma analise mais rebuscada da pericope para ampliar o horizonte de
consciéncia sobre o pensamento do apostolo e buscar entender o impacto da escatologia
em sua teologia.

2. Analise semantica de 1 Co 15.20-28.

O texto utilizado para a anélise foi o Novum Testamentum Graece, 28th Revised
Edition de Nestle-Aland2c0. A consulta ao aparato critico seguiu o aparato da edicao
grega utilizada. Eis o texto:

20Nuvi 8¢ Xp1oTog £ynyepTal €K VEKP®OY ATtapyr| TdV KEKOUNUEV@Y. 2!
gmeldn yap 61 avBpodmov Bavatog, kai 81 avOpdmov dvaoTaoig vekpav.
2 @Homep yop &v 1@ AdSap mavteg amoBviokovotv, obtwg kai év Td
Xprot® mavrteg {pomomBnoovtal. 23 “Exaotog 6¢ v 1d ibim taypatt
amapyn Xprotog, Emerta oi tod Xp1otod v Tij mapovoig avtod, 24 eita o
téA\og, dtav mapadid@ v faciieiav Td Bed kai matpi, dTav katapynon
maoav apynv kai maoav éfovoiav kai Svvauv.2s  Sel yop avtov
Baowevewv dypt ob Of mavtag Tovg £x0podg VIO Tovg TOSAG AVTOD. 26
goyatog £x0pog katapyeital 6 Bavatog: 27 mavta yop HIETASEV HITO TOLG
m68ag avtod. dtav 8¢ eimy T mavta vrroTéTakTAal, SHAOV OT1 £KTOG TOD
VITOTAEAVTOG AVTH T TAVTA. 28 GTav O& DITOTAYT AVTH T TAVTA, TOTE
[kai] adTog 6 VIdg HToTAYRoETAL TG HVTOTAEAVTL AVTH TA TAVTA, VA 1) 6
Beog [ta] mavta v maow. (1 Co 15:20-28 BGT).

A traducao literal ficou:

20 Mas nao! Cristo ressuscitou dos mortos, primicias dos que
dormiram. 21 Uma vez que, de fato, por meio de um homem (veio) a
morte, também por meio de um homem (vem) a ressurreicao dos
mortos. 22 Assim como, pois, em Adao todos morrem, desta forma, em
Cristo todos receberao vida. 23 Cada um, porém, em sua ordem:
Primeiro Cristo, depois os que sao de Cristo em sua vinda [parusia]. 24
Em seguida vira o fim, quando entregar o reino ao Deus e Pai, depois
de ter destruido todo principado e toda autoridade e poder. 25 E
necessario, pois, que [Ele] reine até que coloque todos os inimigos
debaixo dos seus pés. 26 O tltimo inimigo a ser destruido sera a morte
27 Tudo, pois, sujeitou sob seus pés. Quando, porém, disser que tudo
submeteu, evidentemente exclui Aquele que tudo lhe submeteu. 28
Quando, porém, tudo lhe tiver sido submetido, entdo também Ele, o
Filho, estara sujeito Aquele que lhe subordinou tudo, para que Deus
seja tudo em todos.

Nao ha muitos problemas no aparato critico. No verso 20, o texto Majoritario
acrescentou um eyeveto20! formando dois segmentos de frase: “e se tornou as

200 Nestle-Aland. Novum Testamentum Graece. 28th Revised Edition. Edited by Barbara Aland, Kurt
Aland, Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini, and Bruce M. Metzger. Miinster/Westphalia:
Institute for New Testament Textual Research, 2012.

201 D2 K L W 104. 1505 M.
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primicias”2°2, Na traducao, optou-se por seguir os manuscritos mais antigos2°3 e manter
o texto mais curto. No verso 28, a maioria dos manuscritos204 trazem kai depois de tote.
Ele ndo aparece nas testemunhas mais antigas205. O acréscimo faz sentido, mas o texto
mais curto parece ser o original. “O acréscimo é facilmente explicado como tentativa de
acentuar a ideia central do texto; a omissao independente e logo no inicio € menos facil
de explicar”’20¢, No mais, ndo ha nada de significativo que poderia mudar o sentido do
texto.

Paulo desenvolve a teméatica da Ressurreicio em meio a uma polémica que, de
fato, estava em vigor por parte de alguns membros da igreja corintia. A realidade da
ressurreicao futura estava sendo negada e o apo6stolo inaugura o capitulo 15 de sua carta
com a defesa evangélica no discurso que enfatiza a morte de Cristo em favor de
pecadores, seu sepultamento e sua ressureicao no terceiro dia. Aqui, Paulo declara que
a abordagem teologica pertinente ao Evangelho anunciado é conforme as Escrituras
veterotestamentaria. Assim, toda sua fala é corroborada pelo testemunho escrituristico
em favor da ressurreicao dos mortos.

De fato, a pergunta central que permeia a negacao da ressurreicao ¢ feita pelo
apostolo como questionamento a exposicao da nao ressurreicado corporea por parte de
alguns. Ele indaga: como nao haveria ressurreicao futura se o ensino pregado era a
ressurreicao de Cristo? Certamente, toda mensagem do Evangelho é corrompida quando
a ressurreicao é extraida da realidade cristica e, com isso, toda esperanca e realidade
soteriologica é exaurida.

Diante disso, Paulo é enfatico e brada: “Mas nao! Cristo ressuscitou dos mortos,
primicias dos que dormiram” (v.20). Primeiramente, no inicio do verso ¢é utilizado um
Nvvi 6¢ (Mas nao) cujo proposito é salientar firmemente a realidade do que se pretende
anunciar207. Ele ressalta a ideia do contraste “apresentando a situacao real depois de
uma oracao ou frase condicional hipotética”°8. Paulo, de fato, esta contrariando
veementemente a ideia corintia quanto a negacao da ressurreicao apresentando Cristo
como o ressuscitado dentre os mortos.

Para isso, ele nao apenas enfatiza a ressurreicao de Cristo, mas o apresenta como
primicias dos que dormem. Isto é, Cristo é o primeiro de uma série209. O termo
primicias,2© no grego, expressa o inicio de algo surpreendente2!*. “O primeiro feixe da
colheita que garante que ha mais por vir’2:2, “o inicio da safra, que serve como garantia

202 FEE, 2019, p. 947.

203 P46 X A B D* F G P 0243. 6. 33. 81. 365. 630. 1175. 1241. 1739. 1881. 2464.

204 X D1 F GKLP W 075. 104. 365. 630. 1175. 1505. 1881. 2464 M.

205 B D* F G 0243. 33. 1175. 17309.

206 FEE, 2019, p.947.

207 O advérbio Nuvi pode ser usado indicando ndo apenas algo temporal ou logico, mas também
introduzindo uma situac¢ao real ap6s uma sentenca irreal. Para mais detalhes, v. THISELTON. Anthony
C. The Firt Epistle to the Corinthians: A commentary on the Greek text. Grand Rapids, Mich, 2000,
p.1223.

208 BDAG apud FEE, p.947.

209 LOUW, Johannes P.; NIDA, Eugene A. Léxigo grego portugués do Novo Testamento baseado em
dominios semanticos. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p.543.

210 Para detalhes sobre o uso do termo na teologia paulina, v. THISELTON, 2000, p. 1224.

211 BARRETT, C.K. The first epistle to the Corinthians. Hendrickson Publishers, 2000, p.203.

212 WRIGHT, 2017, p.469.
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da colheita toda”2:3. A ressurreicao, portanto, € escatoldgica24 e remete ao futuro do ser
humano. O que Paulo quer dizer com tudo isso é que em Cristo se inicia o que sera
realidade ao homem no futuro. O mesmo pensamento é visto em Filipenses: “o qual
transformara o nosso corpo de humilhacao, para ser igual ao corpo da sua gloria” (Fp
3.21). Desse modo, o argumento de alguns corintios de nao haver ressurreicao é refutado
pelo apéstolo nao apenas no sentido de que a ressurreicio de Cristo se opde ao
pensamento deles, mas por afirmar que a ressurreicao de Cristo torna inevitavel a
ressurreicao dos crentes que morrerama215,

Para explicar melhor a metafora anterior, Paulo se utiliza de um parelelismo216
duplo perfeito217 nos versos 21 e 22. O proposito é expor a entrada da morte por meio de
Adao e a resposta de Deus na ressurreicio de Cristo. A morte é a realidade de
participacio da humanidade em “Add0”.2:8 E a esséncia da ndo permanéncia em Deus.
Sua entrada através de Adao fomentou o que degenera o humano na alienacao tipica de
uma mudanca de rumo. A morte, nesse sentido, estd em estreito relacionamento com o
pecado que escraviza o homem e a mulher como déspota execravel (v. Rm 6-7)219.

Mas, a resposta para o problema da morte esta na participagao em Cristo. Nele se
manifesta a vida. Paulo deixa isso claro no verso 22: “Assim como, pois, em Adao todos
morrem, desta forma, em Cristo todos receberao vida”. A vida em Cristo é a abolicao da
morte expressa na ressurreicao de Cristo. Aqui, esta incluso nao somente vida no sentido
espiritual, mas, de modo claro, vida fisica regenerada (1 Co 15). Os crentes serao
vivificados em seu corpo como nova criacao. “Serao ressuscitados dentre os mortos para
participar da vida do Ressuscitado”220, pontua Fee. A matéria, portanto, nao € negada,
mas eternizada através da nova criacao no futuro de Jesus Cristo.

Corroborando o seu pensamento, Paulo utiliza o termo téypa22* para indicar a
ordem da ressurreicao no verso 23. Se Cristo € o primeiro e a garantia da ressurreicao
futura, os crentes ressuscitarao na sua vinda222. Com respeito aos versiculos 24-28, o
final do verso 23 corresponde ao inicio do verso 24. Apo6s a ressurreicao na parusia, vira
o fim.

213 FEE, 2019, p.948.

214 GARLAND, D. E. 1 Corinthians. Baker exegetical commentary on the New Testament (705-706).
Grand Rapids, Mich.: Baker Academic, 2003, p.970.

215 FEE, 2019, p.948.

216 Paralelismo € a pratica de utilizar linguagem semelhante para relatar pensamentos correspondentes.
Para mais detalhes, v. KOSTENBERGER, Andreas J. Convite a interpretacdo biblica: a triade
hermenéutica. Sao Paulo: Vida Nova, 2015, p.251-257.

217 FEE, 2019, p.949. Cf. BARRETT, 2000, p.204. Aqui, ele também expde o paralelismo indicando que a
histéria nao é apenas resumida, mas também posta em movimento.

218 Barrett é preciso ao destacar o estar em Adao como “membros da raca humana que se afastou de sua
vocacdo original”. Cf BARRETT, 2000, p.204. Para mais informacgoes sobre o interesse duplo de Paulo ao
tratar a antitese Addo-Cristo veja FEE, 2019, p.951. Veja também THISELTON, 2000, p.1224-1229.

219 FEE, 2019, p.951.

220 FEE, 2019, p.952.

221 O termo Tayua, segundo Barrett, no grego classico é usado quase exclusivamente no sentido militar
denotando um corpo de tropas. No grego posterior, o uso se amplia podendo ser aplicado a qualquer tipo
de grupo, militar ou civil significando lugar, posi¢ao ou ordenanca. Cf. BARRET, 2000, p.205. Nida traduz
o termo como “ordem certa, boa ordem, em ordem e de forma ordenada. NIDA, 2013, p.545.

222 Bajley afirma: “A primeira categoria é a ressurreicio de Cristo, que é as primicias. O segundo grupo,
formado pelos que sdo de Cristo, se une ao desfile militar em sua vinda. Paulo esté projetando desde a
ressurreicdo de Cristo até o fim de todas as coisas”. BAILEY, Keneth E. Pablo a través de los ojos
mediterraneos. InterVarsit Press, Downers Grove, IL 60515, EE.UU, 2011, p.443,444.
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O fim descreve a historia final do mundo. Isto é, refere-se a consumacao do
tempo. De fato, é a conclusao da obra redentora que Cristo realizou pelo seu povo223.
Leon Morris sugere o “climax a que todas as coisas sao destinadas a ser levadas”224. Para
Irene Foulkes, o “tema do processo final da histéria, que culmina com a destruicao da
morte”225,

Assim, o fim é a meta final de nosso percurso226. Sera a ordem em meio as
contradicoes que assolam o mundo. Todavia, ndo sera a tristeza de um fim desolador
para o Cosmos, mas a alegria expressa no verso 28: “para que Deus seja tudo em todos”.
Nessa perspectiva, o fim nao sera o fim dos que creem, mas o fim da morte e do pecado.

No entanto, para buscar entender o climax que Paulo propde, é importante
observar a estrutura quiasticaz2” empregada por ele nos versos 24-28. Nesta passagem,
temos uma estrutura concéntrica que gira em torno de um nticleo. O ntcleo da estrutura
¢é a chave de compreensao do texto. E o coracao da mensagem proferida pelo escritor.
Vejamos conforme proposta de Foulkes228:

(A) 24. Quando entregar o Reino ao Deus e Pai
(B) Quando abolir todo Principado, e toda autoridade e poder
(C) 25. E necessario, pois, Ele reinar até que coloque todos os
inimigos sob seus pés.
(D) 26. O dltimo inimigo a ser destruido sera a morte.
(C) 27. Tudo, pois, sujeitou sob seus pés
(B) Quando, porém, disser tudo submeteu, evidentemente exclui
Aquele que tudo lhe submeteu.
(A) 28. Quando, porém, tudo lhe tiver sido submetido, entao também
Ele, o Filho, estara sujeito Aquele que lhe subordinou tudo, para que
Deus seja tudo em todos.

O verso 26 € o centro da estrutura. O fim visa a destruicao da morte. De modo
mais claro, a morte como dltimo inimigo a ser eliminado. As letras A, B e C sdo elementos
equidistantes do elemento D, o centro comum. Desse modo, os versos 24 e 28
correspondem-se, assim como os versos 25 e 27. Todos, portanto, girando em torno do
verso 26. De fato, toda questao que envolve o reino de Cristo e a submissao de seus
inimigos define-se como a destruicao do tltimo inimigo, a morte!

A realidade do fim é decorrente da entrega do Reino ao Pai. Observe que a entrega
do Reino (verso 24) esta interligada com a submissao do verso 28. O Reino pertencente
ao Filho sera passado ao Pai e o Filho estara sujeito ao Pai que deu o Reino ao Filho.
Essa acao de entrega e submissao € caracteristica da mentalidade do Reino vista em todo
discurso de Jesus registrado nos Evangelhos229.

223 KISTEMAKER, Simon J. Comentario al Nuevo Testamento. Kalamazzo Ave. SE. Libros Desafio, 1998,
p-482.

224 MORRIS, 2011, p.173.

225 FOULKES, 1996, p.398.

226 CALVINO, Jodo. 1 Corintios. Sdo Bernardo do Campo, SP: Edicoes Parakletos, 2003, p.472.

227 Para mais detalhes sobre a estrutura quiastica, v. FOULKES, 1996, p.60-62; KOSTENBERGER, 2015,
p-270.

228 FOULKES, 1996, p.399.

229 An4lise feita segundo a proposta de FOULKES, 1996, p.398-400.
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Segundo Morris, por “Reino”, o pensamento de Paulo descreve “todo poder e
autoridade sobre todas as coisas e sobre todos os homens” que sera entregue ao Pai230.
O dominio de Cristo sobre tudo e todos é claramente testemunhado em outros textos
paulinos sendo, por sua vez, atribuida a Cristo o termo kvprog — “Senhor”231. Cristo,
portanto, reina sobre tudo!

O fim, no entanto, vira depois que Cristo entregar o Reino ao Pai e abolir todo
poder. Embora a parte “b” do verso 24 inicie com o advérbio temporal étav, que pode
ser traduzido por quando, o Reino s6 sera entregue apos a destruicao dos inimigos.
Assim, fica justificado as versoes que traduzem o termo por “depois de” ou acrescentam
a conjuncao aditiva “e”. Calvino salienta: “Cristo nao entregara o Reino antes do fim”232,

A destruicao dos inimigos é descrita por katapynon. Seu significado basico é:
“Fazer com que deixe de existir’233, “chegar a um fim” (BDAG)234. A ideia é reduzir a
nada todo dominio, que nao o de Cristo, tornando-o inoperante23s. Por inimigos, Paulo
usa “Principado e toda autoridade e poder”. Certamente, essas palavras nao sao
empregadas para definir hierarquias de poder simplesmente humano, mas toda espécie
de poder, humano ou angelical. Juntas, dao a énfase de que naquele dia nao havera nada
acima do governo de Cristo. Tudo o que nao é d’Ele estara inoperante.

O ponto central da exposicao paulina visto no quiasmo dos versos 24-28 é a
destruicao da morte. Sua destruicao é o proposito da ressurreicao final dos que creem.
Assim, fica claro que o fim da morte ja é visto, de modo proléptico, na ressurreicao do
Crucificado e consumado na ressurreicao final dos que creem23¢, No futuro de Deus nao
pode haver nada necroético2s”. No entanto, “é necessario, pois, que [Ele] reine até que
coloque todos os inimigos debaixo dos seus pés238 (v.25)”. Nesse ponto do texto,
observa-se uma referéncia aos Salmos 110.1 e 8.6.

O Salmo 8 é um hino de louvor que exalta 0 Nome de Deus e sua majestosa obra
na criacao. Os versos 3-8 ressaltam uma antropologia magnifica culminando no verso 9
com o louvor de sua gléria. Paulo, todavia, entende o Salmo como aplicando-se ao
Messias, “na condicdo daquele que cumpre as intencées de Deus para com a
humanidade”239. Sua intencao é expressar Cristo como o ultimo Adao restaurando a
condicao perdida pelo primeiro Adao. Isto é, assim como Deus confere ao homem
dominio sobre toda a criacao, o Pai outorga ao Filho, como segundo Adao, o governo de
tudo. Desse modo, a aplicacao do Antigo Testamento nos textos paulinos € a beleza de
uma cristologia auténtica que visa centralizar Cristo como soberano de toda criacdo. “E

230 MORRIS, 2011, p.173.

23t Ver Romanos 10.

232 CALVINO, 2003, p.473.

233 NIDA, 2013, p.145.

234 DANKER, Frederick W. A Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian
Literature. (BDAG) 32rd.ed.

235 MORRIS, 2011, p.173.

236 FOULKES, 1996, p.399.

237 Sobre a derrota da morte e do inferno no futuro de Cristo, Moltmann diz: “No imaginario apocaliptico,
a ‘morte e o inferno’ serdo jogados no ‘lago de fogo’ que ‘queima de enxofre’ (Ap 20.14; 19.20). Ou seja, a
morte serd morta e o inferno ira para o inferno” (MOLTMANN, Jiirgen. A Vinda de Deus. Sdo Leopoldo,
RS: Editora Unisinos, 2002, p.101).

238 Sobre a discussdo se o sujeito do verbo “até que ele tenha posto” se é Cristo ou Deus, v, FEE, 2019,
P-956.

239 GERLAND apud CIAMPA, Roy, E. ROSNER, Brian S. 1 Corintios in Comentario do uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014, p.927.
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aqui que as alusoes ao Salmo 110 [...] tém sua importancia, encaixando-se perfeitamente
no interior da perspectiva [...] sobre o estabelecimento vindouro do Reino de Deus”240,
No entanto, a soberania de Cristo exclui, evidentemente, o Pai.

O verso 28 finaliza a pericope. O contexto informa a vitéria de Cristo sobre seus
inimigos e ao fim disso a entrega do Reino ao Pai. Nisto é visto a realidade escatologica
do evento culminando em Cristo e no Pai. O propoésito é a centralidade do Pai em tudo.
O préprio Filho estara sujeito para que Deus seja tudo em todos.

O texto de 1 Corintios 15, portanto, evidencia a forca escatologica no pensamento
paulino. Logo, fica patente que o presente nao pode ser substituto do futuro e a
esperanca crista nao pode anular o que vira. Esperar o futuro é crer na promessa da
ressurreicao e estar ciente de que o hoje nao ¢ a ultima palavra de Deus, mas, sim, o fim,
para que Deus seja tudo em todos24:.

3. Escatologia, parasia e nova criacao.

A pergunta crucial desenvolvida pelo tedlogo alemao Jiirgen Moltmann é se os
assassinos triunfariam sobre suas vitimas. De fato, seria ligubre se a realidade da morte
fosse um fato irremediavel e nao houvesse uma alternativa a nao ser o desespero em face
da iminéncia necrotica. Desse modo, nao haveria esperanca e o resultado seria uma
catastrofe escatologica.

O medo da morte seria o fundamento de toda desesperanca. Nao haveria justica
quanto a perda dos entes queridos em face de injusticas calamitosas. Diante disso,
Jiirgen Moltmann desenvolve uma teologia pautada na Esperanca. Sua frase célebre, ao
referir-se ao tema do juizo final, é: “O juizo final ndo é um terror [...] E uma fonte de
infinita e consoladora alegria saber que os assassinos nao triunfarao definitivamente
sobre as suas vitimas”242,

Essa esperanca e o consolo da ressurreicio de Jesus como garantia da
ressurreicao futura dos mortos conduz para uma leitura escatologica dos temas paulinos
de 1 Co 15.20-28. Por escatologico243, entende-se a compreensao do futuro sob a base do
futuro de Jesus Cristo244. Nao o fim de todas as coisas, mas o inicio do futuro de Deus
exposto na realidade dos “novos céus e nova terra” conforme descrito em Apocalipse 21.

O inicio do futuro de Deus é visto na Ressurreicao de Cristo como inauguracao da
nova criacao245. A vida que vence a morte é atestada no Ressuscitado que esta acima da
lei do morrer. Em Cristo nao ha mais morte. Em comunhao com o Ressuscitado hd uma
vida eterna imperecivel e imortal das criaturas a partir da vida divina246. Mesmo na
contradi¢do atual em que a realidade da morte ainda é uma ameaca para o humano, na

240 WRIGHT, 2017, p.473.

241 Para uma leitura politica da pericope, v. WRIGHT, 2017, p. 475. Aqui, ele realca que a ressurreigao se
situa dentro de uma teologia do Reino de Deus que inevitavelmente carrega um sentido politico. César é
colocado no topo da sociedade, a nova ordem (taypa) do Criador tera Ele proprio no topo, como o Messias
e seu povo. Cf. BAILEY, 2013, p.443-447 para exemplos de metaforas no Antigo Oriente Médio sobre a
frase “sob os seus pés” e a aplicacao do conceito na teologia politica paulina.

242 MOLTMANN, 2002, p.277.

243 Para detalhes sobre a Escatologia do judaismo do Segundo Templo e a redefini¢do paulina, v. WRIGHT,
N. T. Paul and the faithfulness of God. Fortress Press Edition, 2013, p.1043-1270.

244 MOLTMANN, Jiirguen. Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as consequéncias de
uma escatologia cristd. Sao Paulo: Editora Teoldgica: Edi¢oes Loyola, 2005, p. 31.

245 WRIGHT, 2013, p.1068.

246 MOLTMANN, 2002, p.101.
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comunhao com o Ressuscitado e na forca do Espirito Santo a vida nova é uma realidade
neste momento presente. Nao h& mais chances para a morte. Ela foi vencida na
ressurreicao do Crucificado e junto com a vitéria do Cristo ressurreto ha o desfile
triunfante dos que com Cristo ressuscitarao em sua vinda. “Na presenca da vida eterna,
a morte perde seu poder, assim como na experiéncia do amor apaixonado, ela ja perde
a sua forca, porque esse amor ¢ uma chama do Senhor (Ct 8.6)7247.

No futuro de Jesus Cristo a morte sera banida para sempre! Nao s6 a morte dos
seres humanos, mas a morte de tudo o que tem vida248. A criacdo celebra a vitéria do
Cordeiro porque nela também sera manifesto a vida do Ressuscitado que faz nova todas
as coisas. A criacao sera nova, redimida e restaurada e na comunhao com a Trindade a
Vida é a realidade absoluta através de Jesus Cristo. O riso do universo, portanto, é a
ressurreicao do Crucificado.

Mas, a inauguracao da nova criacdo na ressurreicao de Jesus aponta para a
consumacao na sua parusia249. Paulo nao diz somente que a morte veio por Adao e a vida
por Jesus, ele também afirma a vinda gloriosa do Messias e sua vitoria sobre os poderes
(1 Co 15.22-28). Cristologicamente, parusia refere-se a “segunda” vinda de Jesus.
Literalmente, significa “presenca” (em oposicao a auséncia) e pode ser traduzido por
“vinda”. Contudo, no discurso teologico, esse termo teve algumas distor¢oes em sua
aplicacdo hermenéutica. H4 diversas correntes biblicas que tentam explicar a vinda do
Senhor com base em misticismos e supersticoes ficcionais. No entanto, o termo encerra
uma das verdades neotestamentarias mais extraordinarias.

Nos tempos biblicos, partsia possuia dois significados expressivos. Wright relata
que o primeiro, de competéncia religiosa, remetia a presenca misteriosa de um deus ou
divindade25°. Nesse caso, a manifestacdo divina era por meio de curas milagrosas
levando as pessoas a crerem que estavam diante de uma presenca poderosa. O segundo
é de esfera politica significando a visita de um soberano (pessoa de alta patente) a uma
coldnia sob seu comando. Nesse caso, o termo denota presenca real.

A entrada triunfante dos imperadores nas colonias poderia ser um belo exemplo
para Paulo descrever a vinda sublime de Cristo. Enquanto os soberanos do mundo
vinham para determinada provincia e os seus stditos o encontravam no caminho, Paulo
descrevia o inico Senhor Soberano, embora ausente no momento em corpo, aparecendo
visivelmente ao mundo para ser o tinico Rei que ira governar o cosmos. Assim, o uso de
parusia era claro naquele contexto historico e poderia ser entendido na esfera da vinda
de Cristo.

Nas cartas paulinas, pardsia é uma das expressoes para dizer que Jesus é real e
César nao passa de fraude2s5!. O termo esta inserido em sua teologia politica que
reconhece Jesus como Senhor de modo a enfraquecer a figura dos imperadores. Isso
tudo, portanto, encaixa-se perfeitamente com a linguagem apocaliptica judaica que, de
fato, era muito bem compreendida no primeiro século.

247 MOLTMANN, 2002, p.101.

248 MOLTMANN, 2002, p.108.

249 “Com a ressurreicdo de Cristo iniciou nova era, nova humanidade, assim a segunda vinda levara esta
era ao climax e completara a obra da salvacao que foi comecada entao”. (DUNN, James D. G. A teologia
do Apdéstolo Paulo. Sao Paulo: Paulus, 2003, p.346).

250 WRIGHT, N. T. Surpreendido pela esperanca. Vicosa, MG: Ultimato, 2009, p.147.

251 WRIGHT, 2009, p.149.
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Desse modo, anunciar a vinda do Senhor corresponde a confessar seu senhorio e
seu governo futuro sobre toda a criacado como verdadeiro Rei. Sua presenca é real e sua
manifestacao sera visivel. A figura dos homens de alta patente adentrando com pompa
as provincias davam aos primeiros cristaos a metafora pertinente para anunciar a vinda
do Verdadeiro Soberano em face da fragilidade e pequenez dos soberanos desse mundo.

Paulo ja vé Jesus no trono, tal como um rei “que agora esta consolidando uma
vitoria inicial sobre os rebeldes”252. Esta declaracdo estd de acordo com a esperanca
judaica e é vista em Daniel 7 e nos ecos dos Salmos 2, 8 e 110. A vinda do Rei e a derrota
da morte é o climax da redencao.

Moltmann pontua:

A ressurreicao do Crucificado € a antecipacao de sua parisia em gloria,
e sua parusia é o cumprimento de sua ressurreicao. A reconciliacao do
mundo é a promessa da nova criagao de todas as coisas, e a nova criagao
¢ o cumprimento da reconciliagdo do mundo253.

Portanto, falar da esperanca escatologica da nova criacao e do governo de Cristo
sob todos os poderes é, também, se referir a tensao escatologica vivenciada no hoje da
histéria. Afinal, na pericope analisada acima, é visivel o reinado do Messias e, também,
a derrota da morte na sua vinda. Como entender isso?

O presente é o ja que experimenta a antecipacao da realidade futura através do
Espirito Santo na esperanca de que o ainda nao se torne realidade concreta no futuro de
Jesus Cristo254. Com isso, nao se pretende afirmar que hoje € o futuro, mas certifica que
o futuro que vem pode ser experimentado hoje como realidade escatologica. De fato,
pode-se viver no poder da ressurreicao, mas compreendendo que os corpos nao foram
ressuscitados. Pode-se viver como nova criacao, mas cientes de que o corruptivel nao
fora tomado de incorruptibilidade. A realidade espiritual é sentida no presente como
“adiantamento” do futuro que vira como a¢ao do Espirito Santo que habita no humano.
O novo é realidade escatologica através da obra de Jesus Cristo na cruz e realidade
absoluta na parusia do Senhor. Isso tudo, portanto, elucida-se nesta pequena frase: O
“ja / ainda ndo” se define como a presenca do futuro.

Os batizados morrem juntamente com Cristo quando sao batizados em
sua morte. Mas ndo estao ainda ressuscitados [...] Cristo ressuscitou e
foi arrancado a morte, mas os seus ainda nao estdo arrancados da
morte; tdo somente através da esperanca eles tém participacdo na vida
da ressurreicao. Como se v&, a ressurreicao esta presente neles como
esperanca e promessa 255,

Eis a esperanca escatologica: A garantia do futuro antecipada em Jesus e a vitoria
conquistada em sua cruz e ressurreicao. Jesus ja reina, mas chegara o dia em que o
futuro antecipado sera consumado e Deus sera tudo em todos. Diante disso, a fé

252 WRIGHT, 2013, p. 1063.

253 MOLTMANN, 2009, p.471.

254 Wright afirma que o “ja/ainda nao consiste em Jesus ja governar o mundo e seu povo compartilhar sua
parte neste regime salvador e libertador — Embora no momento sua participacio consiste em gemidos
misteriosos e oragoes inarticuladas” (WRIGHT, 2013, p.1066).

255 MOLTMANN, 2009, p.207.
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proclamada e a Vida que vence a morte ¢ o triunfo jubilante de toda a criacao na festa
do Ressuscitado no novum de Deus no futuro de Jesus Cristo.

Conclusao

O objetivo deste trabalho foi investigar em quais aspectos Paulo se apropria da
ressurreicao de Cristo para dar corpo a sua teologia escatologica. Para isso, foi necessaria
uma analise exegética da pericope de 1 Co 15.20-28. Nela, ficou claro alguns temas que
compoe o pensamento paulino da Escatologia e seu desdobramento através da
Ressurreicao de Jesus.

Na pericope, Paulo desconstroéi o pensamento de alguns corintios que negavam a
ressureicao corpoérea futura. Ele afirma que se Jesus nao ressuscitou dentre os mortos,
a fé se torna va e a pregacao falaciosa. Contudo, no verso 20 ele declara a ressurreicao
de Cristo como as primicias dos que dormem. Aqui, ele enfatiza a garantia da
ressurreicao de Cristo como primeiro feixe da colheita. Logo, se Jesus ressuscitou dos
mortos, os crentes também ressuscitarao em sua vinda.

Para vinda, Paulo o usa o termo partsia. A pesquisa constatou que o alcance desse
termo nao se da apenas na perspectiva religiosa, mas também politica. Nesse sentido,
Jesus, como o Ressuscitado, é o Senhor do mundo e César nao passa de uma fraude. Na
sua vinda ele entregara o Reino ao Pai e Deus sera tudo em todos. Logo, a escatologia
paulina nao é escapista, mas envolve toda a criacdo numa releitura da esperanca judaica
vista nas Escrituras do Antigo Testamento e gravada na memoria de fé do povo de Deus
através dos séculos.

Na leitura escatoldgica do apostolo, a nova criacao foi inaugurada na ressurreicao
de Jesus e sera consumada em sua vinda. Nisso, ficou claro a derrota dos poderes que
assolam a humanidade e a redencao da criacdao. Dentre os poderes derrotados, a morte
¢ o principal deles. Desse modo, a morte como realidade ultima de toda humanidade é
vencida na morte e ressurreicao do Crucificado conduzindo toda a criacao na festa do
Cordeiro no novum de Deus no futuro de Jesus Cristo. Eis, portanto, a apropriacao
paulina da ressurreicao de Jesus em sua teologia escatologica.
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