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Resumo: A crise ecoldgica é um dos principais problemas que se
apresentam a comunidade humana hodierna. Este problema é global e
nao esta relacionado apenas ao bem-estar da humanidade, mas a
propria possibilidade de sua subsisténcia. Como alerta o Papa
Francisco na Carta Enciclica Laudato Si’ e na Exortacdo Apostolica
Laudate Deum, os mais vulneraveis sao os primeiros a serem afetados
pelas consequéncias desta crise, ainda que nao sejam os maiores
responsaveis por suas causas. Diante da gravidade desta situacao, cabe
perguntar o que a teologia tem a oferecer para colaborar com a
superacao deste problema. Ioannis Zizioulas € um dos te6logos que
melhor articulou a discussao entre teologia e ecologia, tornando-se um
expoente nesta discussao. Sem apelar a ideologias ou adequar-se a
modismos, ele desenvolve uma proposta teoldgica ao problema da
ecologia que apresenta o ser humano como esperanca da criagao. O
objetivo deste trabalho é expor esta proposta a luz de Rm 8,19-22.
Inspirado nas palavras de Paulo, Zizioulas reconhece que a criacao
“geme e sofre as dores de parto”, mas afirma que ela nutre uma “intensa
expectativa” de ser “libertada da escravidao da corrupcao” através da
acao do ser humano. Dessa forma, ler a teologia ecologica de Zizioulas
a luz de Rm 8,19-22 tem um duplo proposito. Por um lado, a pericope
paulina possibilita fundamentar biblicamente a teologia de Zizioulas.
Por outro lado, a reflexdo de Zizioulas permite desvelar o carater
ecologico deste texto paulino. Em dultima instancia, a reflexdao de
Zizioulas pretende reestabelecer o lugar do homem na economia da
criacdo, oferecendo ao mundo um ethos que seja capaz de formar uma
nova cultura e reconhecer o carater sagrado da criacao.
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Ioannis Zizioulas. Paulo.

Abstract: An ecological crisis addresses the fundamental problems
that are present in the human community. This problem is global and
has nothing to do with anything other than humanity, but it is possible
to survive. As Pope Francis warns in the Encyclical Letter Laudato Si’
and the Apostolic Exhortation Laudate Deum, the most vulnerable are



the first to be affected by the consequences of this crisis, even if they
are not the most responsible for its causes. Due to the pregnancy of the
situation, it is possible that the theory will be discussed in collaboration
with overcoming the problem. Ioannis Zizioulas deals with the
theologians who best articulate the discussion between theology and
ecology, exposing this discussion. Without appealing to ideologies or
adapting to fads, he develops a theological proposal to the problem of
ecology that presents the human being as the hope of creation. The
purpose of this work is to be exported to the light of Rom 8:19-22.
Inspired by Paul’s words, Zizioulas confirms that creation “groans and
suffers labor pains”, but states that it nurtures an “intense expectation”
of being “freed from the slavery of corruption” through the action of its
human being. In this way, reading Zizioulas’ ecological theology in light
of Rm 8:19-22 has a double purpose. On the one hand, the Pauline
pericope provides biblical foundations for Zizioulas’ theology. On the
other hand, Zizioulas’ reflection allows us to reveal the ecological
character of the Pauline text. At the last moment, a reflection by
Zizioulas aims to reestablish man’s place in the economy of creation,
offering the world an ethos that can form a new culture and recognizes
the sacred character of creation.

Keywords: Ecological crisis. Creation. Priest of creation. Ioannis
Zizioulas. Paul.

Introducao

Em 2015, o Papa Francisco lancou a Carta Enciclica Laudato Si’, documento que
trata do cuidado da Casa Comum e faz duras criticas ao sistema econdomico, politico e
social que esta levando a destruicao do planeta. Em sua abordagem, ele integra a visao
teoldgica da tradicdo com os principais dados cientificos a respeito da exploracao do
homem sobre a natureza, alertando para a necessidade de uma conversao ecologica
urgente. O documento representa um marco histérico na defesa do meio ambiente,
tanto dentro da Igreja quanto fora dela.

Em contraposicao a visao fragmentada do pensamento moderno, Francisco
defende uma nocao de ecologia integral, que envolve todas as dimensées da vida, pois
sabe que as respostas para a superacao da crise ecolbgica vigente nao poderao vir do
mesmo paradigma que gerou este problema. Inspirado na figura de Francisco de Assis,
o Papa Francisco explica que “uma ecologia integral requer abertura para categorias
que transcendem a linguagem das ciéncias exatas ou da biologia e nos p6em em contato
com a esséncia do ser humano.”266

Como continuidade e atualizacdo da Enciclica Laudato Si’, o Papa Francisco
lancou aos 4 de outubro de 2023 a Exortacao Apostolica Laudate Deum. Oito anos
apos a publicacao de sua primeira enciclica ecolégica, o sucessor de Pedro reafirma a
sua “profunda preocupacao pelo cuidado da nossa casa comum” e a lamenta que “nao
estamos a reagir de modo satisfatorio, pois este mundo que nos acolhe, esta
desmoronando e talvez se aproximando dum ponto de ruptura”2¢7,

Em resposta aos apelos do Papa Francisco, surgiram inameros estudos e acoes
que buscam colaborar com a superacao do problema ecologico. Uma das dimensoes

266 FRANCISCO, PP., Laudato Si’, n. 11.
267 FRANCISCO, PP., Laudate Deum, n. 2.



fundamentais da nocao de ecologia integral proposta pelo Papa em seus dois
documentos, e ainda pouco explorada, é a dimensao espiritual. Francisco afirma que,
para se chegar a conversao ecologica necessaria, nao se pode negligenciar a dimensao
espiritual da vida, pois, “nao é possivel empenhar-se em coisas grandes apenas com
doutrinas, sem uma mistica que nos anima”268, Da mesma forma, escreve que uma “fé
auténtica nao s6 da forca ao coracao humano, mas transforma a vida inteira,
transfigura os objetivos pessoais, ilumina a relacdo com os outros e os lacos com toda
a criacdo.”% Ou seja, a superacdo da crise ecologica passa pela consciéncia da
dimensao espiritual deste problema.

Neste sentido, um dos pensadores que melhor articulou a relacao entre
espiritualidade e ecologia na teologia crista contemporanea foi Ioannis Zizioulas. Ele
colaborou com o Papa na elaboragao da Enciclica Laudato Si’ e, inclusive, participou
da coletiva de imprensa que apresentou o documento pontificio ao mundo. Zizioulas
foi metropolita ortodoxo de Pérgamo, do Patriarcado Ecuménico de Constantinopla, e
¢é considerado um dos tedlogos mais importantes da atualidade. Falecido no inicio de
2023, ele deixou um grande legado teologico ainda por ser estudado, de modo especial
no campo da ecologia.

Em A criacdo como eucaristia®7°, Zizioulas mostra que ha uma estreita relacao
entre teologia e ecologia, tanto no sentido negativo quanto no sentido positivo.
Segundo ele, o sentido negativo desta relacao reside no fato de que a teologia é acusada
de ter responsabilidade na crise ecologica atual. Por outro lado, ele também afirma que
existe uma relacao positiva entre ecologia e teologia na medida em que esta pode ter
um papel fundamental na superacao da crise.

Diante da destruicao que a humanidade tem causado no planeta e da ameaca que
isso representa para a subsisténcia de toda a criacao, cabe questionar o papel que o ser
humano tem na superacao da crise ecologica. Ziziuolas explica que as sociedades
ocidentais parecem colar todas as suas esperancas na ética. Contudo, lembra que sao
necessarias motivacoes mais profundas para que a ética seja praticada, pois ninguém
muda de vida por forca da racionalidade ou pela imposicao de ordenamentos morais.
Existem outras forcas que orientam o rumo do mundo.

Nesta perspectiva, Zizioulas desenvolve uma proposta teologica ao problema da
ecologia que apresenta o ser humano como esperanca da criacao. O presente trabalho
expoe esta proposta a luz de Rm 8,19-22. O diferencial da maioria das proposicoes que
sdo apresentadas, Zizioulas nao restringe a questao ecoldgica a um problema moral
nem busca instaurar mais um cédigo de conduta. Sua teologia busca formar um ethos,
“nao um programa, mas uma atitude e uma mentalidade; nao uma legislacao, mas uma
cultura”.27t Zizioulas quer reestabelecer o lugar do ser humano na economia criacional,
nao como o seu explorador, mas como sacerdote que cuida da criacao “como uma
realidade destinada por Deus nao s6 para sobreviver, mas também para atingir a
‘plenitude’ nas maos, e através das maos do homem”272,

268 FRANCISCO, PP., Laudato Si’, n. 216.

269 FRANCISCO, PP., Laudate Deum, n. 61.

270 ZIZIOULAS, 1., A criacdo como eucaristia (2001).
271 ZIZIOULAS, 1., A criacdo como eucaristia, p. 77.
272 ZIZIOULAS, 1., A criag¢do como eucaristia, p. 75.



1. Um olhar sobre a historia

A proposta teologica de Zizioulas parte de um olhar historico sobre a relacao de
dominacao que o homem exerce sobre a natureza, mostrando como o cristianismo tem
responsabilidade sobre este problema. O objetivo deste topico é apresentar o que o
autor considera ser as raizes da crise ecologica vigente. Para evidenciar a relacao entre
teologia crista e crise do meio ambiente, Zizioulas se vale de um famoso artigo
intitulado The historical roots of our ecological crisis, do historiador norte-americano
Lynn White, publicado na revista Scientist (1967), no qual Lynn afirma que o
problema ecol6gico tem como principal causa a tradicao intelectual do Ocidente, que
coloca 0 homem acima da natureza devido a sua racionalidade. Nao é dificil de
imaginar a responsabilidade que a teologia tem neste processo uma vez que ela foi uma
das grandes formadoras da cultura ocidental.

1.1 Paulo e o problema ecolégico

Nao ha referéncias a crise ecolégica em Paulo, no Novo Testamento ou na
Patristica, pois este € um problema moderno, embora suas causas estejam nos séculos
passados, mais especificamente na Revolucao Industrial dos séculos XVIII e XIX. Suas
raizes ideologicas estao ainda mais distantes, mais especificamente, na filosofia e na
teologia medieval do Ocidente e no iluminismo, que fundamentaram o caminho de
dominacao do homem sobre a natureza.

No entanto, ainda que Paulo ndo escreva diretamente sobre a crise ecologica, isso
nao quer dizer que os seus textos nao tenham nada a dizer sobre o assunto. Pelo
contrario, os escritos paulinos tém particular releviancia diante deste problema.
Sobretudo, porque suas cartas tém como pano de fundo duas questées teologicas que
estao estritamente relacionadas com a crise do meio ambiente: 1) uma delas tem
carater cosmologico e diz respeito ao que ele acredita sobre o mundo; 2) a outra tem
carater antropoldgico e esta relacionada ao que ele acredita sobre o proprio homem. A
dominacao que a humanidade vem exercendo sobre a criacao através dos séculos esta
ligada diretamente ao modo como estas perguntas sao respondidas.

Para Paulo, o mundo nao existe por si s6, mas estéa ligado a Deus que o criou e
sustenta. Como criacao divina, o mundo tem um carater positivo, “pois tudo o que Deus
criou é bom” (1Tm 4,4). Da mesma forma, o mundo pertence a Deus e “assim como
tudo que pertence a Deus é sagrado, também o mundo natural que nos rodeia é
sagrado.”273 Ao declarar que o mundo é bom, Paulo afasta qualquer visdo maniqueista
da natureza bem como expressoes de ascetismos que neguem a criagao material como
dom que deve ser acolhido e cuidado.

Paulo também tem uma visao positiva do homem. Para ele, a pessoa humana é
formada pela trilogia “corpo, alma e espirito” (1Ts 5,23). Como ser psicossomatico, o
homem nao deve compreender estes elementos de maneira isolada, pois eles coexistem
no humano. Para Paulo, até o “corpo espiritual” (1 Cor 15,44), que o homem recebera
na ressurreicao comum, nao sera imaterial.

Na perspectiva de Zizioulas, esta visao que Paulo tem do mundo e do ser humano
tem profundas consequéncias ecologicas. A especificidade da condicao humana
permite ao homem referir o mundo a Deus. Através do Espirito Santo, ele pode religar
a criacao ao seu criador, salvando-a da corrupc¢ao e da morte. Por isso, a propria criacao

273 CHRYSSAVGIS, J.; ASPROULIS, N., Priests of creation, p. 25. (tradug@o nossa)



nutre uma expectativa em relacao ao homem. Como escrevem Chryssavgis e Asproulis,
tudo isso “estd maravilhosamente resumido em cinco versiculos da Carta aos Romanos
(8,19-23), que é também a passagem mais ecoldgica dos escritos de Paulo”274.

Desta mesma pericope paulina, de Rm 8,19-22, o Papa Francisco toma o v.22,
para iniciar o uso de citacoes biblicas na Laudato St’, n. 1, a fim de afirmar que a criacao
sofre pelas violéncias cometidas pelo ser humano e que é preciso repensar as atitudes
e acoes humanas. Alids, este texto conta com uma particular beleza linguistica e
tematica. Seu vocabulario revela uma teologia da criacao que convida a cuidar da casa
comum, da obra da criacao que o Criador realizou e confiou nas maos de seus filhos e
filhas. Embora a criacdo revele a imago Dei e tenha o imprimatur Dei, ela esta
escravizada pela crise socioambiental e precisa ser libertada para que conheca “a gloria
dos filhos de Deus” (v.21), como se 1€ no texto, com sua beleza poética, tanto no grego
como na traducao portuguesa:

Rm 8,19-22 (NA28) Traducao
19 ) yop dmrokapadokia Tiig KTioewg v 19 Pois, a intensa expectativa da criacao,
ATOKAAVYLY TV VIBV TOD Be0D aguarda a revelacao dos filhos de Deus.

amexSéyetal.
20 Pois a criac¢ao foi sujeita a futilidade,
20 Tf] YOP LATALOTNTL 1] KTIO1G VITETAY, nao voluntariamente, mas por causa
ovy £ékodoa aMd S1a Tov vtotaEavta, ¢’ | daquele que a sujeitou.

EATTIO
21 Que também a propria criacao sera
libertada da escravidao da corrupg¢ao
21§ kai a1 KTiowg EAevbepwOnoeton | para a liberdade da gloria dos filhos de

amo Tiig SovAeiag Tiig pBopag €ig v Deus.

géAevBepiav Tiig §6ENG TOV TEKVWV TOD

0e0b. 22 Sabemos, pois, que toda a criacao
conjuntamente geme e sofre as dores de

22 o{Gauev yop 6T Tdoa 1) KTiolg parto até agora.

ovOoTEVACeEL Kai oLUVWOIveL Gypl TOD ViV-

Fonte: texto da NA28, tabela e traducao dos autores.

A Carta aos Romanos conta com 16 capitulos, sendo a mais longa das epistolas
de Paulo. De acordo com Gonzaga, ela foi redigida em 58 d.C., tendo como
destinatarios os cristaos da Igreja de Roma e esta entre os “escritos tidos pela maioria
dos estudiosos como autenticamente Paulinos”. 275 Segundo ele, Paulo escreve esta
carta “a fim de expor, de forma sistemaética, o seu pensamento acerca de Deus, de
Cristo, da Igreja, da Salvacao, da vida crista, da obra da criacdo, do cuidado humano
com avida etc.”276 Ele comenta ainda que “o tema central da carta € a salvacao de todos,

274 CHRYSSAVGIS, J.; ASPROULIS, N., Priests of creation, p. 28. (tradugdo nossa)

275 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento. p. 22.

276 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da
Laudato si’e Rm 8,22, p. 113.



por meio da fé em Jesus Cristo, e a criacao esta presente neste projeto divino”277, o que
permite afirmar o carater ecoldgico o texto.

Em relacao a estrutura do texto, Gonzaga explica que a carta tem um esquema
bastante rigoroso, sendo “a) uma parte doutrinal, em Rm 1-11, na qual Paulo trata da
questao da justificacao pela fé; b) e uma parte exortativa, Rm 12-15, com a sua
conclusao em Rm 16.7278 Rm 8, em especifico, analisa varios aspectos da vida nova
daqueles que optaram por seguir a Cristo. E deste capitulo que se retira a pericope que
inspira o presente trabalho Rm 8,19-22. Nestes versiculos, Paulo volta o seu olhar para
a criacdo, reconhecendo uma condicao de sofrimento que pesa sobre todos os seres
criados, pois “toda a criacao conjuntamente geme e sofre as dores de parto” (Rm 8,22).
Neste sentido, como escreve Gonzaga, em Paulo “o destino da natureza esta ligado ao
destino do ser humano. Nao ha como separar estas duas realidades, que convivem e
compartilham espacgos na casa comum.”2?79 Ou ainda como afirma o Documento da
Pontificia Comissao Biblica intitulado O que é o homem: “A criacao estabelece antes
de tudo uma relacdo fundamental entre o homem e Deus, uma alianca que Deus
salvaguardara perpetuamente, e que o homem é chamado a assumir livremente nos
dias da sua existéncia.”280

No v.19, Paulo escreve sobre a “intensa expectativa da criacao” que “aguarda a
revelacao dos filhos de Deus”. Suas palavras expressam o ardente desejo que a criacao
tem em alcancar a plenitude, libertando-se da condi¢cao de morte em que se encontra.
Para realizar este desejo, ela volta o seu olhar para o homem, em quem coloca a suas
esperancas. “A natureza, entao, espera a realizacao da adocao da humanidade, uma
adocao que sera realizada na pessoa no Filho Unigénito de Deus”281,

No v.20, o apostolo escreve que “a criacao foi sujeita a futilidade”, ou seja, a
morte, “ndo voluntariamente, mas por causa daquele que a sujeitou.” Sob a influéncia
de Agostinho, a maioria das interpretacoes associaram esta sujeicao da natureza a
queda de Adao. Zizioulas se distancia desta leitura, afirmando que morte existe no
mundo antes do surgimento do homem, quando as varias espécies lutavam pela vida.
Segundo ele, a queda “nao introduz a morte como um fato novo na criacao, mas a
incapacidade de superar a mortalidade inerente a propria criacao.”282 Pelo mau uso de
sua liberdade, o homem abre mao do plano original de Deus de salvar a criagao através
da humanidade. Com isso, o préprio homem acaba sendo subordinado a morte junto
com a criacao.

O v.21 demonstra como a esperanca de libertacdo é reestabelecida com
Cristo. Gracas a Ele, “a propria criacao sera libertada da escravidao da corrupcao para
a liberdade da gloria dos filhos de Deus”. No v.21, Paulo deixa claro como o destino da
criacao esta associado ao destino do homem. Para a humanidade, destruir ou salvar a
criacao ¢ destruir ou salvar a si mesma. Neste sentido, é possivel afirmar com Gonzaga

277 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da
Laudato si’e Rm 8,22, p. 113.

278 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da
Laudato s’ e Rm 8,22, p. 115.

279 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da
Laudato si’e Rm 8,22, p. 118.

280 PONTIFICIA COMISSIONE BIBLICA, “Che cosa é l'uomo?” (Sal 8,5). Un itinerario di antropologia
biblica, n. 149. (traducio nossa)

281 CHRYSSAVGIS, J.; ASPROULIS, N., Priests of creation, p. 29. (traducao nossa)

282 7IZIOULAS, J., A criagdo como eucaristia, p. 74.



e Santos que “a criacao é o elemento essencial que colabora para nos tornarmos
participantes da vida divina”283.

O v.22, afirmar “que toda a criacdo conjuntamente geme e sofre as dores de
parto até agora.” Em tempos de crise climética, este versiculo se apresenta com uma
atualidade impressionante. Mesmo que boa parte da humanidade ainda seja incapaz
de reconhecer o sofrimento da criagao, “a sensibilidade de Sao Paulo, porém é capaz
de discernir esse gemido, mesmo que a crise ecoldgica nao fosse aparente em seu
tempo. Para ele, assim como para os Padres do Deserto depois dele, a morte de um
passaro € suficiente para trazer lagrimas aos seus olhos”284,

Aluz de Rm 8,19-22, Zizioulas apresenta a sua proposta teoldgica ao problema
da ecologia. Mais do que uma analise exegética do texto em si, ele desenvolve a sua
reflexao teologica tendo como pano de fundo estes versiculos, em diadlogo com a
filosofia, os Padres da Igreja, a ciéncia e outras passagens das Escrituras.

1.2 As raizes historicas da crise ecolégica

Zizioulas inicia a sua analise considerando que o cristianismo classico surgiu sob
a influéncia de duas grandes culturas, uma marcada pelo pensamento hebraico e outra
pelo pensamento helénico. Ele mostra que um olhar sobre estas culturas e sobre o
impacto que elas tiveram na Igreja permite compreender com mais profundidade a
relacdo entre homem e natureza ao longo da historia.

A cultura hebraica é aquela que constitui o berco e ambiente do cristianismo
nascente, embora ja de imediato o cristianismo tenha se irradiado para o mundo
helénico, tanto que todos os escritos do NT foram compilados em grego e nao em
hebraico ou latim. A histéria ocupa um lugar fundamental nesta cultura enquanto a
natureza tem um papel secundario, muito pelo medo que os hebreus tinham das
influéncias pagas, cujos cultos estavam ligados ao mundo natural. Em um cenéario que
a histéria ocupa um espaco tao privilegiado, é compreensivel que o profetismo assuma
tanta importancia. Diante das grandes dificuldades, os profetas hebreus eram aqueles
que anunciavam um evento final capaz de salvar o povo da morte e dar significado aos
acontecimentos precedentes. Na cultura hebraica, a historia é onde Deus se revela e se
relaciona com o homem.

Para os gregos, a historia esta longe de ter a mesma importancia. Pelo contrario,
eles até olhavam com desconfianca para ela, dado o seu carater desordenado. Por este
motivo, de acordo com Zizioulas, “era a cosmologia a preocupacao fundamental dos
filosofos gregos”, pois a natureza oferecia a eles “o sentido de seguranca de que
necessitavam, através do movimento regular das estrelas, o repetir-se ciclico das
estacdes e a beleza e a harmonia que o clima temperado da Atica oferecia”.285 Nao por
coincidéncia que os grandes estudos sobre a physis florescerem no periodo classico da
Grécia antiga. A cosmologia era a grande questao que motivava os gregos. Para eles, o
mundo “era uma realidade que continha em si energia suficiente para viver
eternamente” enquanto, para os hebraicos, o mundo “era em si um evento, um dom,
que constantemente deve ser referido ao seu Criador para viver”286,

283 GONZAGA, W.; FERREIRA DOS SANTOS, J., A vocagdo ao cuidado da terra, p. 25.
284 CHRYSSAVGIS, J.; ASPROULIS, N., Priests of creation, p. 30. (traducio nossa)

285 ZIZIOULAS, J., A criagcdo como eucaristia, p. 20.

286 ZIZIOULAS, J., A criag¢do como eucaristia, p. 21.



Zizioulas explica que o cristianismo se constitui na tensao entre estes dois
universos marcados pela cultura hebraica e pela cultura helénica. De um lado, esta a
postura hebraica que privilegia a histéria e ndo a cosmologia. Do outro lado, esta a
atitude grega que valorizava a natureza, mas carece de profetismo. Segundo ele, o
cristianismo que mais bem se inspirou nestas culturas foi aquele capaz de sintetizar o
que ha de melhor em cada uma delas. Uma destas sinteses € o que Zizoulas chama de
“profetismo cosmologico”, que aparece pela primeira vez na literatura crista no livro
do Apocalipse de Joao287. Este tipo de profetismo se destaca por nao se referir apenas
ao designio de um povo, mas de todo o universo:

E exatamente isso que, creio eu, se encontra pela primeira vez no
livro do Apocalipse no qual um profeta cristdo, nas pegadas da
melhor tradi¢do hebraica, eleva-se acima da historia e perscruta o
destino nao sb de Israel, mas da criacao, isto é, do mundo natural,
do ponto de vista da escatologia, da intervencao final de Deus na
histéria.288

De acordo com Zizioulas, outra sintese importante que o cristianismo faz a partir
da influéncia que sofreu das culturas grega e hebraica diz respeito a ideia de
subsisténcia do mundo material. Para os gregos, o mundo material possui em si mesmo
uma racionalidade, um logos, que permite a ele existir eternamente. J4 para os
hebreus, o mundo é um evento que se constitui como dom e precisa ser remetido ao
seu criador para subsistir e o ser humano nao pode viver etsi Deus non daretur (como
se Deus nao existisse/desse). O que a Igreja faz é assumir a natureza em sua
racionalidade, como fazem os gregos, mas sem deixar de ver o mundo como dom, pois
¢é Deus quem d4, algo que é préprio dos hebraicos. Com isso, ela formula uma de suas
maiores riquezas, que é a sua “cosmologia eucaristica”. Conforme Zizioulas, esta
cosmologia pode ser percebida nas liturgias eucaristicas primitivas e ainda hoje é a
base das liturgias ortodoxas.

Por isso, as mais antigas oracoes eucaristicas da Igreja, compostas
segunda a tipologia da melhor tradicao litirgica hebraica,
continham uma bencao sobre os frutos da terra, feita de modo a
incluir também uma formacao da fé na sobrevivéncia da criacao e
da natureza, como se esta sobrevivéncia — e ndo simplesmente a de
um povo ou dos seres humanos — fosse central na consciéncia da
Igreja.289

Isso mostra como a natureza tem um carater positivo no modo de viver e rezar da
Igreja primitiva. Tanto para a “profecia cosmologica” quanto para a “cosmologia
eucaristica”, o mundo nao se explica nem se sustenta por si mesmo, como acreditavam
o0s gregos, mas tao somente em Deus, como acreditavam os hebreus. Para os cristaos
primitivos, o mundo como criacao estava vinculado ao seu criador, que o precede e

287 Sobre o profetismo na liturgia em Apocalipse, indicamos a leitura do texto GONZAGA, W., Ap 19,1-
8: Profetismo na Liturgia, p. 566-585.

288 ZIZIOULAS, J., A criacdo como eucaristia, p. 21

289 ZIZIOULAS, J., A criag¢do como eucaristia, p. 22.



sustenta. Como escreve Joao: “Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito” (Jo
1,3), e Paulo: “Ele é antes de tudo e tudo nele subsiste” (Cl 1,17). Ao condicionar o
mundo material a outra realidade que o transcende, a teologia crista consegue fazer o
que os hebreus nao foram capazes, isto é, reconhecer o valor da natureza sem cair no
paganismo. Isso permite ao cristianismo formular a sua propria cosmologia, que
reconhece que o mundo € contingente, mas acredita que ele pode sobreviver, desde que
em relacdo com o seu Criador, pois tem consciéncia de que Deus existe e é ele quem
da; neste sentido, vive veluti si Deus daretur (como se Deus existisse/desse). Destarte,
a comunhao com Deus é a chave da sobrevivéncia do mundo. Promover esta comunhao
é a responsabilidade do homem, para o bem proéprio e comum.

1.3 A crise da cosmologia crista

De acordo com Zizioulas, a partir dos séculos IT e III d.C., a cosmologia que marca
a Igreja primitiva comeca a passar por uma profunda transformacao. Sob a influéncia
do dualismo platonico e do gnosticismo, a natureza comeca a ser ignorada e até vista
de forma negativa pelo cristianismo. Origenes foi um dos responsaveis por difundir
esta visao negativa do mundo no Ocidente. De acordo com Zizioulas, o Oriente foi salvo
de tal visao “gracas a figuras de monges com a estatura de Macario o Egipcio e de
Maximo o Confessor”.290¢ Estes monges valorizavam a cosmologia cristda em sua
teologia e foram responsaveis por preservar uma visao positiva da natureza no Oriente,
pois seus escritos tinham grande aceitacao no mundo monastico, coracao da vida crista
oriental.

Na Idade Média, este movimento de negacao do mundo material ganhou ainda
mais forca na forma de uma valorizacao excessiva do homem em relagcao a natureza.
Um dos grandes representantes desta forma de pensamento foi Agostinho, que
compreendia o ser humano como um ser superior ao mundo. Para ele, o reino de Deus
nao contempla a natura e a relacado do homem com o mundo é orientada pela
racionalidade. Na teologia agostiniana, a imagem de Deus no homem esta na razao,
que permite a ele dominar e submeter todas as criaturas:

[...] se fala no homem criado a imagem de Deus segundo o homem
interior, no tocante a razao e a inteligéncia; motivo pelo qual tem
dominio sobre os peixes do mar, as aves do céu e todos os animais e
feras [...]. O homem foi criado a imagem de Deus nao no tocante ao
corpo, mas devido ao poder pelo qual sobrepuja a todos os animais.
Todos os outros animais estao submetidos ao homem nao devido ao
corpo, mas a inteligéncia, a qual possuimos e eles nao possuem.29!

Com o Iluminismo, a ideia da superioridade do homem sobre a natureza a partir
daracionalidade tem a sua expressao maxima. O famoso cogito ergo sum de Descartes
expressa bem a primazia que a razao tem na Modernidade.292 A filosofia cartesiana
afirma que, para o homem existir, € preciso ser capaz de pensar. A razao é o que define
o ser humano e permite a ele ser mestre e possuidor da natureza. Na perspectiva
cientifica, Francis Bacon defende a mesma superioridade do homem sobre os demais

290 ZIZIOULAS, J., A criacdo como eucaristia, p. 24.
291 AGOSTINHO, S., De Gen. man. I, 17, 28.
292 DESCARTES, R., Obras escolhidas, p. 67.



seres. Em seu Novum Organum, ele afirma que “conhecimento e poder sao
sindnimos”293 e por isso conhecer a natureza permite ao homem domina-la. Dessa
forma, a criacao inteira perde o seu valor e se transforma em um objeto a servigo do
homem. E o que o Papa Francisco escreve em sua exortacio apostolica Laudate Deum:
“Tudo o que existe deixa de ser uma dadiva que se deve apreciar, valorizar e cuidar,
para se tornar um escravo, uma vitima de todo e qualquer capricho da mente humana
e das suas capacidades”9%4. Deste paradigma antropocéntrico e tecnocratico surge a
crise ecologica atual, que ameaca a subsisténcia da vida no planeta, visto nao ser apenas
ecoldgica, mas igualmente social, por isso mesmo, hoje chamada de crise
socioambiental.

Zizioulas assume a responsabilidade da Igreja no surgimento do problema
ecoldgico, contra muitos que, nos ambientes eclesiais, sequer reconhecem a existéncia
do problema. Contudo, mais do que assumir a responsabilidade pelo surgimento da
crise ecolbgica, ele acredita que a teologia tem a missao de trabalhar pela superacao
desta crise. Como afirma em entrevista concedida a revista Civitta Cattolica: “a
teologia tem contribuido negativamente para o desenvolvimento de uma crise
ecoldgica, mas também é capaz de ajudar a compreender melhor o papel do homem no
cosmos, papel que nao é o de dominador”29. Ou seja, se a Igreja inspirou uma visao de
ser humano explorador da natureza, ela também pode reconduzir o homem ao seu
lugar de cuidador e zelador da criacao. Este paradigma de dominacao se torna ainda
mais grave quando o homem habita um mundo finito, que existe sob a ameaca de
extincao.

2. O mundo como criacao

Zizioulas explica que a teologia crista usa o termo “criacao” desde os primeiros
séculos como indicativo que o mundo nao é produto de si mesmo, nem resultado do
acaso, mas fruto de uma causa pessoal, isto é, o Pai. O relato da criacao afirma que
“Deus criou o céu e a terra” (Gn 1,1) e depois de ter criado “Deus viu tudo o que tinha
feito: e era muito bom.” (Gn 1,31). Paulo confirma a narrativa da criacao ao afirmar,
em diversas ocasioes, que o mundo é obra de Deus, a exemplo de Rm 1,20, ao dizer que
a criacao tem o imprimatur Dei e revela o criador: “td yop dopata adtod and KTioewg
KOOUOV TOIC TTomjuaoty voovueva kabopdtar, fj te diblog avtod Shvaug kai Oe16tng, eig
O eival avtovg avamoloyntove/Sua realidade invisivel — se eterno poder e sua
divindade — tornou-se inteligivel, desde a criacdo do mundo, através das criaturas,
de sorte que nao tém desculpas”. Isso pode ser visto também na carta aos Hebreus,
onde se 1€ que “0 8¢ mavta kataockevaoag Bedg/e o arquiteto do mundo é Deus” (Hb
3,4). Mesmo nao sendo considerada da autoria de Paulo, esta carta, neste ponto, é fiel
ao pensamento do autor. Na carta aos Romanos, esta ideia de criacao também aparece
quando Paulo critica os gentios por “servirem a criatura em lugar do criador” (Rm
1,25); em Efésios, quando ele fala de Deus como “criador de todas as coisas” (Ef 3,9) e
no hino cristologico de Cl 1,15-20, no qual Paulo afirma que em Cristo, “TpwtdTOKOG
maong Ktioewg/Primogeénito de toda criatura”, Deus tudo criou e “mav 10 mARpwua
katowkfoal/fez habitar sua plenitude”.

293 BACON, F., Novum Organum, p. 11. (tradugdo nossa)
294 FRANCISCO, PP., Laudate Deum, n. 22.
295 ZIZIOULAS, 1., Liturgia cosmica ed ecologia, p. 165. (traducao nossa)



Embora o termo grego que descreva criagao seja demiourghia, a teologia crista
preferiu usar a palavra ktisis, que remete a habilidade manual, indicando a ideia de
uma criacao personalizada. Aliés, Zizioulas escreve que “ktisis € uma noc¢ao encontrada
pela primeira vez em escritos cristaos com o apostolo Paulo e pressupoe claramente
um inicio absolutamente ontolégico”29. E importante dizer que a Igreja nio formulou
a tese do mundo como criacdo, pois era comum encontrar movimentos pagaos que
falavam da ideia de criacdo do mundo nos primeiros séculos da era crista. O que a
Igreja fez foi interpretar e dar forma a ideia que ja existia. Segundo Zizioulas, duas
eram as grandes narrativas pagas da criacdo que predominavam nos primeiros séculos
da era crista: o gnosticismo e o platonismo.

Para os gnosticos, o mundo estava impregnado do mal, o que ficava evidente na
dor e no sofrimento que sao intrinsecos a vida. Deus sendo bom, jamais teria criado
um mundo tao cruel. Para livrar Deus da responsabilidade do mal no mundo, eles
atribuiram a criacdo do mundo a um intermediério entre Deus e os homens que eles
chamavam de demiourgos. Para os gnosticos, o mundo nao tinha salva¢cao e o homem
s6 poderia se livrar dele pelo conhecimento da verdade e a fuga do mundo material.
Como se sabe, a Igreja combateu o gnosticismo e afirmou Deus como criador do
mundo. Irineu de Lidao297 escreveu importantes tratados contra as teses gnosticas.
Como recorda Zizioulas, o proprio Credo expressa a posicdo da Igreja sobre este
assunto:

Fruto da polémica anti-gnostica foi a inclusdo nas primeiras
profissdes de fé batismais das igrejas locais, que em seguida
passaram a fazer parte do Credo que usamos atualmente na liturgia,
de uma afirmacao com a qual se declara que é Deus Pai quem criou
o mundo material (“Creio em Deus... criador do céu e da terra”) e
que por isso o mundo material (“todas as coisas visiveis e invisiveis”)
é bom, pois foi obra de Deus em pessoa.298

Os platonicos vao compreender este tema de maneira completamente oposta.
Para eles, bem como para a maioria das escolas filosoficas da Grécia antiga, a natureza
estd repleta do divino em todas as partes. O mundo é bom porque participa da
divindade daquele que o criou, mas esta sujeito as contingéncias da matéria e por isso
existe o mal. Ao contrario do que muitos acreditam, o platonismo em si tem uma visao
positiva da natureza e do mundo. A desconfianca com a matéria é algo que surge
apenas com o neoplatonismo. Embora a Igreja nao tenha sido tdo veemente contra o
platonismo, como foi com o gnosticismo, ela nao assume a teoria platonica da criacao
do mundo.

As diferencas entre Igreja e filosofia antiga ndo se restringem ao fato do mundo
ser criado ou nao por uma divindade, mas sobre como esta criacdo aconteceu, mais
especificamente se ela teve um inicio ou nao. Este ponto pode parecer irrelevante na
discussao que estd em questao, mas, segundo Zizioulas, “tem implicacoes tao
abrangentes que se pode afirmar que constitui um dos aspectos mais importantes da

296 ZIZIOULAS, J., Communion and otherness, p. 253, (tradu¢do nossa)
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problema da gnose.
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relacdo entre teologia crista e problema ecol6gico.”299 Embora a teoria da criacao do
mundo nao seja exclusividade do cristianismo, a tradicao judaico crista se distingue ao
defender a ideia de que o universo teve um inicio. Todas as escolas filosoficas gregas
acreditam que o mundo, embora criado, seja eterno. Mesmo Platdo, que fala de um
inicio da criacdo em sua obra Timeu, nao se refere a um inicio absoluto, pois pressupoe
algo a partir do qual o mundo teria sido criado.

Conforme Zizioulas, esta nocao filoséfica de criacdo a partir de algo vai ser
rejeitada pela Igreja, pois é uma tese que limita a liberdade divina uma vez que o
Criador estaria condicionado a trabalhar com materiais determinados e sujeito a
condicoes preexistentes. Além de afetar a liberdade divina, esta ideia também pode
levar a crer que Deus e o mundo coexistem eternamente. Alguns te6logos até tentaram
conciliar a narrativa platonica da criacio com a perspectiva crista, rejeitando o
argumento de uma matéria preexistente e dizendo que a teoria platénica do mundo das
ideias, a partir do qual o universo teria sido criado, seria uma referéncia de Platao as
ideias do proprio Deus. A Igreja continua rejeitando esta teoria da criacao, mesmo com
as modificacoes feitas, pois permanecem elementos que tornam o platonismo, em seu
sentido integral, nao totalmente conciliavel com o pensamento cristao.

Neste sentido, um mundo com inicio absoluto s6 poderia ser concebido desde
uma ideia de criacdo a partir do nada (ex nthilo), o que para os gregos era inconcebivel,
pois nada poderia vir do nada. Inimeros te6logos tentaram dar sentido para esta tese,
mas encontravam dificuldades de manter o carater absoluto do nada e acabaram
cedendo a tentacao platénica de pensar a criacao a partir de alguma referéncia fora de
Deus. De acordo com Zizioulas, foram os Padres da Igreja que oferecem a
argumentacao coerente com a narrativa cristd, ao explicarem o nada a partir da
liberdade de Deus. Como ele comenta, para os Padres da Igreja, “nao existia nada antes
da criacao, exceto a livre vontade de Deus, ou seja, que nenhum tipo de fator agiu ou
contribuiu de qualquer modo da criacao do mundo.”390

Esta definicdo do mundo criado do nada tem sérias implicacoes. Ao se falar de
um mundo criado e, ainda mais, criado a partir do nada, segue-se a consequéncia logica
de que este mundo tem um destino natural associado ao nada. E coerente raciocinar
que aquilo que sai do nada ao nada retorna. Assim, Zizioulas comenta esta defini¢cao
de criaturalidade e suas consequéncias:

Por isso, falando deste modo, do fato que o mundo tenha tido um
inicio absoluto implica em que, tomado em si mesmo, esteja
sustentado no vazio e nao possa evitar a ameaca da morte. O
universo nao € eterno nem por aquilo que concerne a seu inicio nem
por aquilo que se refere a seu fim; é mortal, e neste caso a
mortalidade é tao absoluta quanto o uso que se faz do termo “nada”:
ela significa extingao total.30!

O retorno ao nada nao € algo que atinge apenas o mundo em sua unitariedade,
mas algo que também afeta cada ser em particular. Assim como o universo em sua
totalidade tem um comeco, todos os seres individuais tiveram um inicio e existem sob

299 ZIZIOULAS, J., A criagcdo como eucaristia, p. 41.
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301 ZIZIOULAS, J., A criacdo como eucaristia, p. 44.



o risco de um fim. E o que Paulo atesta quando escreve sobre a angtistia permanente
que afeta toda a criacao: “tomando o simbolo do parto, como é comum na apocaliptica
judaica e na literatura veterotestamentaria.”302 “oidauev yap 6T1 maoa 1 KTiog
ovotevadel kai ovvwdivel Gyxpt Tod Vviv-/Sabemos, pois, que toda a criacdo
conjuntamente geme e sofre as dores de parto até agora.” (Rm 8,22). Do ponto de
vista biol6gico, nao é dificil compreender isso num tempo de crise ecologica em que
tantas espécies foram extintas do planeta e outras estdo ameacadas de extin¢cao. Ou
seja, o mundo criado do nada nao possui nenhum instrumento em sua propria natureza
que o possibilita superar o seu retorno ao nada. Ou seja, acolher a doutrina da criagao
do mundo a partir do nada, é aceitar que a natureza esta sujeita a extincao total, pois
ela ndo possui em si mesma nenhuma faculdade capaz superar a morte, caso contrario
ele seria eterna. Por conseguinte, é preciso existir outra saida para a salvacao do
mundo. Esta alternativa esti no ser humano que precisa perceber-se com tal
capacidade e agir na direcao de sacerdote da criacao.

3. O ser humano como esperanca da criacao

Como foi exposto, a Igreja cré e afirma que o mundo foi criado por Deus. Contra
o agnosticismo, a filosofia platonica e o pensamento pagao, a teologia crista defende
que o Pai criou o mundo a partir do nada (ex nihilo). Por ser criado a partir do nada, o
mundo nao possui nenhuma afinidade natural com a eternidade e a imortalidade de
Deus. Como dom livre, ele é fruto da liberdade divina e poderia nao ter existido.
Afirmar que Deus criou o mundo do nada, significa dizer que a criacdo vive sob a
constante ameaca do retorno ao nada. Isto é, o mundo por si s6 pode extinguir-se, pois
nao tem a capacidade natural de sobreviver; o mundo subsiste in Deum e dele depende
totalmente, pois por ele e para ele foi criado.

Todavia, se Deus criou tudo por amor, nao deveria existir uma esperanca para a
sobrevivéncia do mundo? Paulo escreveu que, em Cristo, “611 év abtd e006knoev mav
TO TApOUA KaTolKijoal kKai O adtod AmoKaTaAAGEAl TO TOVTA €ig avTov,
eipnvomomoag 81a Tod aipatog T0d oTavpod avtod, [ avtod] eite T £mi THg Yiig €lte
Ta £V Toig ovpavoic./pois nele (Cristo) aprouve a Deus fazer habitar toda a Plenitude
e reconciliar por ele e para ele todos os seres, os da terra e os dos céus.” (Cl 1,19-20).
Entao, como esta reconciliacao pode se dar? As respostas simplistas afirmam que Deus
¢é onipotente e poderia conduzir as coisas de modo que o mundo fosse salvo, apesar de
suas contingéncias. Mas a vida nao é uma tragédia grega na qual a salvacao chega de
forma magica através de uma intervencao divina. O Deus cristdo nao age como um
deus ex machina, que se manifesta tapando buracos e estragos. Zizioulas afirma que é
preciso existir outro caminho para a salvacao do mundo que seja coerente com a
narrativa da criacao, pois “Deus nao deixou o mundo, no ato da criacao, sem os meios
para a sua sobrevivéncia”3°3. Neste sentido, o objetivo deste topico € apresentar o ser
humano como esperanca da criacdo, aquele capaz de religar a criatura ao seu criador
e, com isso, resgatar o sentido de eternidade da natureza.

302 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da
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3.1 O que é o homem?

A tradicao intelectual do ocidente se fundamenta na ideia de que o ser humano é
superior ao resto da criacao por conta da sua racionalidade, como ja foi apresentado.
Segundo esta perspectiva, é a razao que define o homem e indica a sua missao de
interpretar, compreender e transformar a natureza, o que acabou se transformando em
um projeto de dominacao. Como explica Zizioulas, foi esta “concepcao da identidade
distintiva do homem e de sua missao na criacdo em termos de racionalidade que
contribuiu de maneira notavel para a criacao do problema ecologico”3°4. Ou seja, o
paradigma de dominacao e destruicdo do meio ambiente tem como fundamento esta
imagem prepotente que o ser humano construiu de si mesmo a partir de sua
capacidade racional.

Contra este antropocentrismo baseado na razao, Zizioulas recorda que o ocidente
produziu os seus proprios anticorpos. Um dos mais importantes foi o darwinismo, que
desconstruiu a ideia da inteligéncia como diferenca especifica do homem em relagao
aos animais. Para Darwir e Lamarck, como explica Zizioulas, quando se trata de
inteligéncia, “a consciéncia, inclusive a autoconsciéncia, se encontra também nos
animais, sendo a diferenca entre eles e 0 homem uma diferenca de grau e nao de
género.”305 Embora a teoria darwinista tenha o seu mérito, ela também possui limites.
Darwin nao nega apenas a inteligéncia como diferenca especifica entre homem e
animal, mas nega qualquer diferenca significativa entre os dois. Ele nao s6 tira o
homem de cima do pedestal da racionalidade, mas também restringe a sua
possibilidade de transcendéncia. Em A posicdo do homem no cosmos, Max Scheler é
um dos que fazem esta critica a Darwin:

Todos os evolucionistas da escola de Darwin e Lamarck negam
juntamente com Darwin, Gustav Schwalbe e mesmo com W. Kéhler,
uma diferenca derradeira entre homem e animal; e justamente
porque o animal também ja possui inteligéncia; eles se atrelam de
alguma forma a grande doutrina monista sobre o homem que chamo
de teoria do homo faber e também nao conhecem entao obviamente
nenhum ser metafisico, nenhuma metafisica do homem, isto é,
nenhuma relacao insigne que o homem possuiria como tal com o
fundamento do mundo.306

Embora acolha a critica darwinista a razao como elemento determinante de
humanidade, Zizoulas defende que o homem possui uma diferenca especifica em
relacdo aos outros seres. Ele afirma: “Se desejamos estabelecer a caracteristica
especifica dos seres humanos, nao possuida por nenhum animal, devemos procura-la
em outro lugar, nao na racionalidade”3°7. Portanto, é preciso ir mais fundo para
descobrir o que constitui a identidade especifica do homem.

Segundo Zizioulas, ao observar atentamente o modo como o ser humano se
relaciona com o mundo, é possivel identificar um padriao de comportamento.
Enquanto os animais buscam se adaptar ao ambiente que lhes é dado, 0 homem nao se
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contenta com o que recebeu e vai mais longe, buscando criar o proprio ambiente para
viver. Como o darwinismo mostrou, os animais desenvolvem as mais variadas formas
de inteligéncia para se adaptar aos sistemas com os quais interagem. E fazem isso
naturalmente, até mesmo com mais habilidade que os seres humanos. Contudo, a acao
dos animais é sempre uma adaptacao ao ambiente, eles nao sdao capazes de recriar e
dar sentido ao que lhes é dado. “Somente o ser humano, porém, sabe criar-se um
mundo proprio com uma cultura, uma historia, etc.”3°8, Esta forma de ver o homem
como ser criado que se define por sua capacidade criadora faz lembrar o conceito de
ser humano “criado criador”, do te6logo belga Adolphe Gesché:

Ele é criado criador, pois o proprio principio que preside a sua
instauracdo no ser o quer assim e o coloca ai como em sua propria
vocacao e definicdo. Ele é liberdade criadora e inventiva por direito
de nascimento e de esséncia. Por constituicao. Por vontade — e é o
sentido da palavra Deus aqui pronunciada —, que assim instituiu e o
coloca no mundo.309

Zizioulas destaca que esta capacidade criadora do homem nao se baseia na
racionalidade. Pelo contréario, criar o proprio ambiente expressa um grau de diferenca
entre homem e animal que supera e até contraria a racionalidade da natureza. “Tudo o
que supoe a submissao ao dado é comum ao homem e ao animal. Tudo o que é livre
frente ao dado, constitui um sinal da presen¢ca humana”3o, Desta forma, o que esta por
tras da capacidade criadora do homem e o que define a sua identidade é a liberdade.
Esta liberdade é sempre um risco, pois ela pode ser usada de forma positiva ou de
forma negativa, a depender de cada um e de cada situacao, nao sendo possivel prever,
pelo contrario, € muito imprevisivel. Como ser livre, o0 homem pode criar o proprio
ambiente em colaboracao com a natureza, mas também pode trabalhar contra ela e até
mesmo destrui-la.

Diante disso, cabe analisar o que, de fato, constitui a liberdade humana. Como ja
foi mencionado, a Igreja assumiu a doutrina da criacao do nada (ex nihilo). Para ela,
Deus ¢ o ser incriado que cria o mundo do nada e por isso é livre no sentido absoluto
do termo. Se algo fosse dado a Deus significa que ele nao seria incriado, pois algo o
teria precedido, tdo pouco seria livre, porque a sua capacidade criadora estaria
limitada. Portanto, s6 Deus é livre no sentido absoluto do termo. Sobre a liberdade do
homem, o fato dele surgir no final da narrativa biblica mostra que ele é duplamente
limitado, pois tanto o mundo quanto Deus lhe precedem. Entao, o que significa
exatamente ser livre para o homem?

Neste ponto, Zizioulas resgata nocao de imago Dei que aparece no Génesis.
“Facamos o homem a nossa imagem, como nossa semelhanca” (Gn 1,26). Mas qual o
sentido da imago Dei na doutrina da criacao? Ora, se 0 homem foi criado a imagem e
semelhanca de Deus, quer dizer que a sua criacao aconteceu a partir de algo que
caracteriza Deus de maneira exclusiva. Se fosse a partir de algo que se encontra fora de
Deus, nao faria sentido falar de imagem e semelhanca de Deus. Para a Igreja, o
elemento exclusivo que constitui a imagem de Deus no homem é a liberdade, e foi para

308 ZIZIOULAS, J., A cria¢do como eucaristia, p. 59.
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ela que fomos libertados: “Tfj éAevBepia uag Xprotog nhevBépwoev-/Para a liberdade
Cristo nos libertou” (Gl 5,1)311. Assim sendo, a liberdade do homem deve ser assumida
de forma absoluta, assim como ¢é a liberdade de Deus. Para Zizioulas, esta liberdade
nao é so o que indica a identidade do homem, mas o propoésito da sua existéncia:

Mas, certamente, se Deus designou tal vocacao ao homem, se o fez
a propria imagem, deve ter tido um proposito muito claro.
Sugerimos que tal propoésito esteja ligado precisamente a
sobrevivéncia da criacdo, com o homem ser chamado a assumir-se
como “sacerdote da criagao.”312

Portanto, o fato de Deus ter criado o homem a sua imagem e semelhanca (Gn
1,26), diferente de todos os outros seres, significa que lhe deu uma vocacao, que nao se
refere apenas ao seu destino, mas ao destino de toda a criacao. Neste sentido, € possivel
dizer que a vocagao humana a santidade incluiu também um chamado ao cuidado da
casa comum, algo que tem sido afirmado pela Igreja.313

3.2 O homem, esperanca da criacao
Como ja foi descrito anteriormente, para o cristianismo, a criacdo nao possui
nenhuma faculdade que lhe permita sobreviver por si s6 e com garantia de eternidade.
Sendo criada a partir do nada o seu destino natural é a morte. A comunhao com o Deus
que € eterno seria a tnica possibilidade de subsistir a finitude que é proprio de tudo
que se encontra no tempo e no espaco, incluindo o ser humano. Porém, isso exigiria
uma intervencao extraordinaria de um deus ex machina, algo que nao é coerente com
a doutrina. Uma vez que Deus nao age assim e que a criacdo nao consegue superar o
seu retorno natural ao nada, torna-se necessaria uma liberdade absoluta capaz de
transcender os limites da criacao, aquela recebida pelo homem através de sua imago
Dei. Esta liberdade absoluta é motivo de jabilo para toda a criagdo, que, como escreve
Paulo “espera com impaciéncia a revelacao da gloria dos filhos de Deus” (Rm 8,19-22).
Para Zizioulas, uma vez que o homem recebeu tal liberdade, cabe a ele elevar a criagao
rumo a transcendéncia. Assim, o fato do ser humano ser um animal, como bem
demonstrou Darwin, ao invés de ser um insulto, é justamente a condicdo e a
possibilidade do homem assumir a sua vocacao no mundo e salvaguardar a casa
comum, da qual ele faz parte e estd plenamente submerso. Renunciar a esta missao é
também restringir a possibilidade de toda a criacao superar a sua finitude e alcancar a
eternidade. Cabe agora, compreender o que significa para o homem salvar a criacao.
Como ja foi mencionado, a identidade distintiva do homem est4 na capacidade
que ele possui de “criar” o proprio mundo, enquanto intervencao no ja criado pelo
criador e nao enquanto geracao ex nihilo, diferente dos outros animais que s6
conseguem se adaptar ao ambiente dado. Ainda que os animais facam isso muito bem,
até melhor do que o homem, eles nao conseguem ultrapassar os limites do que lhes foi
dado. Ao exercer a sua acao criadora, o homem faz o mundo passar por suas maos,
interpretando o mandamento divino de exercer o dominio sobre a terra. Contudo,

311 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta: per una semantica della grazia in Gal 5,1, p.
14-46.
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Zizioulas explica que “isso pode conduzir a uma das seguintes possibilidades: uma
interpretacao utilitarista ou uma interpretacdo personalista”34. Segundo ele, a
interpretacao utilitarista é aquela que faz o homem usar a criacdo em seu proprio
beneficio de forma deliberada. E quando o ser humano néo assume a sua identidade
distintiva para elevar o mundo, mas prefere subjuga-lo. Como ja é de se esperar, esta
perspectiva tem as suas consequéncias.

Do ponto de vista teoldgico, ao colocar-se como ponto mais alto de entre os seres
existentes, 0 homem nega a Deus, tentando ocupar o seu lugar. E como alerta o Papa
Francisco “um ser humano que pretenda tomar o lugar de Deus torna-se o pior perigo
para si mesmo”315, Do ponto de vista antropologico, ao agir de maneira utilitarista, o
homem se vé separado da criacao, como se fosse possivel para ele estar fora da natureza
sendo que ele é parte dela. Como explica Zizioulas:

[...] ndo ha necessidade de se dizer que o problema ecoldgico esta
filosoficamente radicado em profundidade neste tipo de
antropologia. uma compreensao do mundo como posse do homem,
como um instrumento do qual tirar satisfagao e prazer: isto é, o que
quer dizer, neste caso, tomar o mundo nas proprias maos.316

Contudo, Zizioulas afirma que o homem também pode agir de maneira
personalista. Nesta perspectiva, o ser humano continua dependendo da natureza para
as suas necessidades de sobrevivéncia, mas a relacdo com ela ndao é mais de exploracao.
Pelo contrario, o homem passa a atribuir a tudo uma dimensao pessoal. Dessa forma,
0s seres nao sao mais vistos como individuos isolados, pois a pessoa sO existe na
relacdo. A propria identidade humana surge da relacao com aquilo que nao é humano.
Desta interpretacao personalista surge um novo modo do ser humano se relacionar
com a natureza:

Este acostamento personalista a criacao elevaria, entdo, o mundo
material ao nivel da existéncia humana. Desse modo a criacao
material seria liberta dos proprios limites e, sendo colocada nas
maos do homem, adquiriria ela préopria uma dimensao pessoal.
Acabaria sendo humanizada.3'7

De acordo com Zizioulas, a interpretacao personalista tem como fundamento a
nocao de hypostasis. Este € um conceito da teologia trinitaria que pode ajudar a
repensar a relacao do homem com o mundo. Zizioulas explica que “hypostasis é uma
identidade que incorpora e exprime em si a totalidade da natureza”3:8. Assim sendo,
quando o ser humano age de maneira personalista, nao vé mais as criaturas como seres
individuais, mas hypostasis da totalidade na natureza. Cada criatura se torna
manifestacao Unica e irrepetivel de uma totalidade. Elas ndo podem ser reduzidas a
nameros e estatisticas. Assim, o delito contra uma criatura nao é apenas o delito contra
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um individuo, mas um crime contra toda a natureza, diferente das sociedades
contemporaneas que se pautam na nocao de direitos individuais.

Portanto, quando o ser humano age como pessoa, ao passar o mundo por suas
maos, ele eleva o mundo ao nivel da humanidade e, mais do que isso, torna-se capaz
de recolhé-lo em sua totalidade, oferecendo-o a Deus. As proprias criaturas anseiam
por serem referidas a Deus. E nesta perspectiva que este trabalho busca apresentar a
reflexao teoldgica de Zizioulas a luz das palavras de Paulo quando este escreve que
“toda a criacdo conjuntamente geme e sofre as dores de parto até agora” (Rm 8,22),
mas “a intensa expectativa da criacao, aguarda a revelacao dos filhos de Deus.” (Rm
8,19). Nesta linha, é possivel afirmar com Gonzaga que “a Carta aos Romanos € o
‘tratado’ de Soteriologia que temos no Novo Testamento”.319 Deus colocou a criacao
nas maos do homem para servi-lo, mas o homem nao é o fim o destino da criacao. Deus
¢ a plenitude de todos os seres e a Ele a criacao quer ser referida, pois “tudo foi criado
por ele e para ele.” (Cl 1,16). Sobre isso, Zizioulas escreve:

O ser pessoal exige constantemente dos seres humanos que cuidem
da criacdo como uma realidade destinada por Deus nao s6 para
sobreviver, mas também para atingir a “plenitude” nas maos, e
através das maos do homem.320

Mas por que as criaturas querem ser referidas a Deus? Segundo Zizioulas, a
narrativa da queda tem forte influéncia de Agostinho, o qual afirma que a morte entrou
no mundo como punic¢ao do pecado de Adao. Contudo, o metropolita ortodoxo explica
que esta tese tem consequéncias problematicas. Deus teria inserido o mal no mundo
para depois remové-lo por meio do seu Filho? Ele puniria a todos pelo pecado de
apenas um homem? A morte nao existia antes do homem?

Diante destes dilemas, Zizioulas afirma que “a visao de Irineu, de Maximo o
Confessor e outros Padres é mais confiavel sob todos os pontos de vista”32! do que a
visdo agostiniana. De forma bem mais coerente com toda a teoria da evolucao crista,
eles afirmam que a morte existe no mundo desde o principio pelas razoes que aqui ja
foram explicadas. Isto é, sendo criada a partir do nada (ex nihilo), o destino natural da
criacao é a morte. Em estado de mortalidade, a criacao anseia pela chegada do homem
para superar tal condicao. Nesta visao, a queda de Adao nao representa a causa do
pecado, mas apenas a incapacidade de superar a mortalidade que faz parte da criacao.

Entao, como é possivel ao homem salvar a criagao? Ziziuolas explica que ha duas
dimensoOes na esséncia pessoal que permitem ao homem atuar como sacerdote da
criacao, reconectando o mundo a Deus: os aspectos hipostdtico e o extdatico. A autor
explica o que significa cada uma dessas dimensoes:

A primeira é aquela que denominamos aspecto hipostatico, através
do qual o mundo € integrado e englobado numa realidade unificada.
A outra é o assim chamado extatico, através do qual o mundo é
elevado a possibilidades infinitas, sendo referido a Deus e a ele

319 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da
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oferecido como “sua propriedade”. Esta é a base daquilo que
chamamos de sacerdécio do homem. Tomando o mundo em suas
maos, integrando-o criativamente e referindo-se a Deus, 0 homem
liberta a criacao de seus limites e faz com que exista em plenitude.322

Esta forma de se relacionar com a natureza é algo que envolve toda a existéncia
do homem. Sempre que Ele exerce a sua capacidade criadora, interagindo com o
mundo de maneira pessoal, esta agindo de maneira sacerdotal. Zizioulas explica esta
nocao mais alargada de sacerdocio:

Quando falamos de “sacerdocio” entendemos, portanto, uma
atitude existencial de um alcance maior, que abraca todas as
atividades humanas nas quais estd envolvida uma manifestacao
consciente, ou também inconsciente, desses dois aspectos da
esséncia pessoal: o aspecto hipo-statico e o ex-stdticos, que
acabamos de descrever.323

Na perspectiva da revelacao, Cristo é o grande modelo de sacerdote da criacao
para o ser humano, por meio do qual tudo foi criado (Jo 1,1-3; Cl 1,15-20). Ele ¢é
exemplo de relacao correta do homem com a natureza e exerceu o seu sacerdocio “a
fim de que Deus seja tudo em todos” (1Cor 15,28). Em nome Dele, a comunidade toma
da criacdo o pao e o vinho e oferece a Deus, seu verdadeiro dono, reconhecendo com
alegria e gratidao as palavras de Levitico: “a terra me pertence e vOs sois para mim
estrangeiros e hospedes” (Lv 25,23). Através deste reconhecimento, Zizioulas afirma
que a natureza é colocada em relacao com Deus e libertada dos seus limites. Quando
realiza estas acoes “em Cristo” o homem procede como verdadeiro sacerdote da
criacdo, “expressando gratidao, oferecendo os dons recebidos, entregando-se ao seu
Senhor em perpétua oblacao”, mas também “salvaguardando a terra e tudo o que ela
contém como um bem precioso.”324 Ao receber estes elementos, depois de serem
referidos a Deus, ele pode consuma-los, nao mais como morte, mas como vida. A partir
deste gesto que o homem exerce desde a sua imago Dei, o mundo adquire uma
sacralidade que nao é propria de sua natureza. Segundo Zizioulas, a possibilidade de
exercer ou nao exercer este sacerdécio “confere aos seres humanos uma terrivel
responsabilidade para a sobrevivéncia da criacao.”325

Conclusao

Este estudo buscou apresentar a proposta teologica de Zizioulas a luz de Rm
8,19-22. Como foi mencionado no inicio do texto, Paulo nao escreve diretamente sobre
a crise ecologica, pois esta ndo era uma preocupacao da época. A crise ecoldgica como
emergéncia global que ameaca a subsisténcia da vida no planeta é um problema
moderno. Contudo, isso nao significa que Paulo ndao tenha nada a dizer sobre o assunto.
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Pelo contrario, ele aborda questdes que estdao intimamente associadas as raizes do
problema ecolégico, o que revela a atualidade dos seus escritos.

Neste sentido, apresentar a proposta teologica de Zizioulas ao problema da
ecologia a luz de Rm 8,19-22 tem uma relevancia significativa. Por um lado, a pericope
de Paulo fundamenta biblicamente a proposta de Zizioulas, algo que nao é explicito
nos textos ecolégicos do autor, pois ele faz poucas citagoes biblicas nestes escritos. Por
outro lado, através da reflexao de Zizioulas, é possivel desvelar o carater ecol6gico dos
escritos de Paulo, dimensao que se revela a cada dia mais atual diante da urgéncia da
questao ambiental.

Sobre a colaboragao que a teologia pode oferecer a crise ecoldgica, Zizioulas
reconhece que a sua proposta comporta um dado de fé que nao pode ser imposto a
ninguém, sobretudo quando se est4 tratando de um problema global que afeta crentes
e nao crentes. No entanto, ele estd convicto de que esta proposta comporta um ethos
do qual o mundo necessita profundamente. Este ethos pode colaborar com a formacao
de uma nova cultura que reconheca a sacralidade da natureza e recupere o valor de
eternidade da criacao.

Neste ponto, expressa-se a diferenca entre uma praxis ecolégica de inspiracao
crista e as acOes que nascem das diferentes expressoes de ecologismo secular,
igualmente validas na defesa da ecologia e da casa comum. Os movimentos ecologicos
seculares respeitam e cuidam da natureza, porque reconhecem o seu valor e a sua
dimensao sagrada. Isso é louvavel e o engajamento com que se envolvem nesta causa
deveria servir de inspiracao para a Igreja. Contudo, o ecologismo secular nao se
preocupa com o destino da criagdo enquanto obra do Criador do Universo. Como os
gregos antigos, o ecologismo acredita que a natureza sobrevive por si s6 gracas a logica
imanente que a sustenta. Por este motivo, a sua proposta de salvagdo carece de uma
dimensao transcendente, a qual se encontra apenas no ecologismo cristao.

O ecologismo cristao também reconhece a dimensao sagrada da natureza, mas na
relacao que esta tem com o seu criador. Este olhar vai mais longe do que o ecologismo
secular, pois nao so resgata o carater sagrado da criacao, mas também a sua dimensao
de eternidade. Como foi apresentado ao longo deste trabalho, é responsabilidade do
homem promover esta ligacao entre a criacao e Deus. Dessa forma, o cristianismo
propoe uma antropologia que nao cai no antropocentrismo, pois reconhece a dignidade
humana sem negar a criacao.

Antes de Zizioulas, o jesuita francés Teilhard de Chardin chegou a conclusoes
semelhantes a partir da leitura que fez do fenémeno evolutivo. O mérito de Zizioulas é
elaborar uma teologia ecoldgica a partir da propria tradicao da Igreja. Em dialogo com
a ciéncia e as outras areas do conhecimento, Zizioulas elabora uma proposta teolégica
a partir das proprias fontes cristas, mais especificamente da tradicao teolodgica,
litrgica e biblica da Igreja.
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