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Resumo: O artigo intenta compreender o significado ético da postura
de algumas igrejas evangélicas no Brasil que se colocaram na
contingéncia de exigir o funcionamento presencial de seus templos,
mesmo assistindo ao prenunciado colapso na satide ptblica, provocado
por uma pandemia fora de controle (COVID-19). A ciéncia vinha
infirmando que para impedir o crescimento da curva de contaminagao
pelo coronavirus e, com efeito, evitar a proliferacdo de uma nova CEPA,
fazia-se necessario adotar medidas de carater restritivo do ponto de
vista social. A considerar que a Igreja, deontologicamente, fez um
compromisso sacrificial em defesa da vida, e decerto, a vida do Outro,
insurge a necessidade de se auscultar a perspectiva dessas instituicoes
religiosas que contrariaram as orientacoes cientificas, a fim de
discernir, em sentido ético, se agiram responsavelmente ante ao
manifesto apelo de uma alteridade vulneravel e comumente esquecida.
O referencial tedrico-analitico é a ética levinasiana da
responsabilidade. ]
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Abstract: This article seeks to understand the ethical meaning of the
stance taken by some evangelical churches in Brazil that insisted on the
in-person operation of their temples, even witnessing the foretold
collapse in public health caused by an uncontrollable pandemic
(COVID-19). Science had been affirming that, in order to prevent the
growth of the coronavirus contamination curve and, consequently,
avoid the proliferation of a new variant, it was necessary to adopt
socially restrictive measures. Considering that the Church,
deontologically, made a sacrificial commitment in defense of life,
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particularly the life of the Other, there is a need to examine the
perspective of these religious institutions that opposed scientific
guidelines. This examination aims to ethically discern whether they
acted responsibly in the face of the evident appeal of a vulnerable and
commonly forgotten alterity. The theoretical-analytical framework is
Levinasian ethics of responsibility.

Keywords: Pandemic. Evangelical Church. Ethics. Responsibility.
Levinas.

Introducao

Esse periodo pandémico que ainda se protrai no tempo, atinente a escaldada
intensa da COVID-19, fez insurgir um certo burburinho no campo religioso brasileiro,
notadamente provocado por diversos grupos evangélicos'©9 que interferiram na esfera
publica, no intento de ver decretada a essencialidade das atividades religiosas
correlatas, em busca de manter o funcionamento presencial de seus templos, a colocar
sob suspeita a intencionalidade de suas liderancas, diante de um mundo onde o caos
sanitario estava, cientificamente, pré-anunciado. Nao por outro motivo, intenta-se
compreender neste artigo, através de sintético excerto da filosofia levinasiana, o
significado ético da postura das igrejas evangélicas, que mesmo assistindo ao colapso
do sistema publico de satide brasileiro, provocado por uma pandemia fora de controle,
ainda assim, colocaram-se na contingéncia de desafiar variadas orientacoes cientificas
balizadas, que conclamavam ao isolamento social. Ao que parece, nem mesmo o
funesto acontecimento da segunda onda de contaminacao pelo coronavirus!©, com o
seu alto indice de letalidade, foi o suficiente para interpelar essas instituicoes, no
sentido de virem a adotar medidas mais restritivas de convivéncia social, notadamente,
a nao realizacao de cultos presenciais, em que pese, deontologicamente, “militem” em
defesa da vida e, decerto, a vida do Outro.

Sem duvida, o flagelo provocado pela pandemia, traz em si a dor da perda, o
medo da morte e, nao raramente, o sofrimento intenso do fiel constritado ou
ameacado, aglutinado em uma feicio emocional em busca de excedéncia
(ultrapassagem do ser, como diria Emmanuel Lévinas), via o Outro. E, nesse ambiente
encontra-se o autor de um servico religioso essencial que reduz o significado de sua
realizacdo a uma so6 tipologia prestacional, como se o funcionamento presencial do

109 Em que pese se tenha a consciéncia de que esse conjunto contém uma diversidade muito ampla de
grupos distintos entre si, aqui se toma o significante “evangélicos” em seu sentido corrente para designar
todos os nao-catblicos e ortodoxos, em um s6 grupo presente na esfera publica. Para saber mais:
CUNHA, Magali do Nascimento. Do ptilpito as midias sociais: evangélicos na politica e ativismo digital.
Curitiba: Appris, 2019. p. 13ss.

110 Quando este artigo esta sendo escrito, experimentamos a chamada “segunda onda” de contaminacgao.
H4 um certo dissenso entre os técnicos quanto a defini¢do de inicio e término das ondas da COVID-19
(O que sao ondas da Covid-19 e por que o Brasil pode estar diante da terceira? CNN Brasil, 30/05/2021.
Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/saude/o-que-sao-ondas-da-covid-19-e-por-que-o-
brasil-pode-estar-diante-da-3/. Acessado em: 30/05/2021). Consoante alguns pesquisadores, a
“segunda onda” da Covid-19 no Brasil se iniciou em novembro de 2020, quando se constatou um
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partir de uma s6 pessoa infectada, durante o periodo de atividade viral. Se o indice for superior a 1, ha
indicativo de expansao da pandemia (SANTOS, Vanessa Sardinha dos. "Segunda onda de covid-19 no
Brasil". Brasil Escola. Disponivel em: https://brasilescola.uol.com.br/doencas/segunda-onda-de-
covid-19-no-brasil.htm. Acessado em 30/05/2021.




templo fosse a correlata condi¢cao de procedibilidade para a producao de uma resposta
(espiritual) ética adequada.

Cenarios como esse remetem o cientista da religido ao corriqueiro encontro do
homem 1t (Mesmo) com o (Outro) homem, em um infindavel n6 de transito
sociorrelacional com recorte religioso. E, lamentavelmente, a despeito da evolucao do
espirito em Hegel, a historia tem mostrado que nestas aproximacgoes, mesmo sem se
dar conta, ndo é incomum o sujeito ter a sua identidade negada, uma vez reduzido ao
seu meio, como se fosse uma abstracao. Em vista de resgatar a alteridade esquecida,
Lévinas vai propor a ruptura da imanéncia (uma diferenca que se abre entre o “eu” e o
“si”) e, com efeito, preocupar-se-4 em saber como o sujeito se desvencilha do ser,
fazendo insurgir uma subjetividade auténtica, onde o Outro nao acabe encapsulado
pelo Mesmo, que, insistente no cuidado de si, totaliza um “eu-tudo”, propenso a ser,
pretensiosamente, o centro do universo. Esse pensador, diante do caoticismo inumano
ao seu tempo2, refletira acerca de uma outra forma de humanismo, exatamente, “o
humanismo do outro homem”, pautado na ética da responsabilidade, cujo saber acolhe
o Outro e conserva a sua alteridade, mantendo-se a partir do encontro, um “estrangeiro
no Mesmo”, literalmente irredutivel, e a quem o “eu” deve tudo.

Assim, tendo como referencial teérico-analitico, a ética levinasiana da
responsabilidade, buscar-se-4, aqui, auscultar o significado ético do mencionado
posicionamento eclesiastico diante da absurdidade pandémica, no sentido de
compreender, se o apelo do Outro — inserido ou nao (o terceiro) no conjunto da
membresia (eclesial) —, fora, institucionalmente, acolhido, em sede de
responsabilidade, numa radical ndo-indiferenca aos homens.

Para tanto, a primeira secdo deste texto circunscrevera a gravidade do
momento pandémico, as orientagOes restritivas da ciéncia, as tensoes politicas e
apontara quais instituicoes evangélicas se colocaram na contingéncia de exigir o
funcionamento presencial de seus templos, suscitando os elementos caracterizantes de
tal agir; na segunda secao, sera sintetizada a ética levinasiana, dando-se énfase ao apelo
do Outro via epifania do rosto que, exteriorizando-se em sua nudez, “fala” e aguarda
como resposta a assuncao de uma sutil responsabilidade pelo sujeito interpelado; e,
por fim, a terceira secao se ocupara de descrever o sentido ético do posicionamento
eclesiastico sub apreciacao e as suas implicacoes, a considerar a tragicidade pandémica
e a deontologia institucional fundante.

1 A pandemia fora de controle e a postura de algumas igrejas evangélicas
Conforme informativo do Ministério da Satude, no dia 12 de marco de 2020,
veio a tona o primeiro falecimento, na terra de Santa Cruz, provocado pelo virus Sarcs-

1 Manteremos a expressao assim como utilizada por Lévinas, embora aqui se reconheca que a expressao
“ser humano” seja mais adequada e atualizada.

112 A ética levinasiana (1906-1995) é a resultante 16gica dos acontecimentos mais assombrosos do século
XX, decerto, correlacionados com ideologias europeias totalitarias que descansam na autonomia do
“Eu”, em plena ratificacdo de um narcisismo perverso que permite a criacdo de uma caricatura atinente
a supremacia de uma raca, algo decerto, por demais relacionado com o eurocentrismo Hegeliano. Para
saber mais: DUSSEL, Enrique. 1492: O encobrimento do outro (a origem do “mito da modernidade”).
Petropolis, RJ: Vozes, 1993. p. 18-26. E é exatamente nesse contexto de antissemitismo e a experienciar
as agruras da primeira guerra mundial e ser vitimizado pela segunda, que insurge o pensamento
(levinasiano) de quem sentiu na pele a “suspensao da ética”. Para saber mais: DARTIGUES, André. O
que ¢é fenomenologia? Sao Paulo: Centauro, 2005. p. 135-136.



cov-2 (coronavirus).’3 Um ano depois, submetido a letalidade da impiedosa “segunda
onda”, o Brasil ja contava com mais de 2775 mil mortes por COVID-19, e quase que sem
excecdo regional, percebia-se, nitidamente, que o pais se via a beira do abismo,
achafurdado em uma pandemia fora de controle.

De fato, em entrevista ao programa Revista Brasil TVT, ocorrida no dia 07 de
marco do ano em curso, o neurocientista Miguel Nicolelis, ex-coordenador do Comité
Cientifico do Consorcio Nordeste estabelecera que o pais ainda nao teria alcancado,
nem de perto, o pico dessa segunda crescente de contaminacdo, de modo que,
conforme a sua fala, sem a ado¢ao de medidas restritivas, quanto ao agrupamento e a
circulacao de pessoas, por, ao menos 21 dias, o referencial de até 3 mil mortes por dia,
poderia ser experienciado, sobretudo a considerar o colapso iminente dos sistemas de
saude nas cinco regioes.!4

De fato, no atimo de tal pronunciamento, exatamente naquele dia, teria
morrido no Brasil, 1.086 pessoas vitimadas pela COVID-19, quando, entao, a média de
mortes (para os ultimos 7 dias) estava estacionada na casa de 1.496. Contudo, quase
uma semana depois, essa estatistica mudou significativamente: no dia 13.03.2021,
1.997 pessoas faleceram e a mesma média alcancgou o referencial de 1.825 mortes por
diat5. Mas, o pior, profeticamente, suscitado, ainda estaria por vir: no ultimo dia do
meés de marco, morreram 3.869 pessoas e a média em comento ja se encontrava no
patamar de 2.976 mortes'%; e, logo em seguida, o dia pandémico mais funesto
mostrara a sua triste face: 4.295 seres humanos perderam a vida em 08.04.2021.117

De acordo com a posicao de Nicolelis, quando os leitos de UTI sao ocupados
em mais de 85%, chegando a 90%, o colapso no sistema é iminente, e isso significa,
substancialmente, um atendimento em condicao critica, que se evidencia a partir de
filas enormes 18 de pessoas que aguardam regulacdo para serem internadas ou
atendidas. A questdo é que o coronavirus, nessas circunstancias, nao tem a mesma
indulgéncia temporal. Nao por outro motivo, em marco e abril de 2021, ocorreram no
Brasil, respectivamente, 66.868 e 82.401 mortes por COVID-19. 119

Assim, a considerar as tragicas circunstancias que ha muito se desenhavam, a
ciéncia apontava que, uma vez inocorrente um plano de vacinacdo suficiente para
conter a disseminacao do virus, outra saida nao se impunha, a nao ser, a paralisacao
de todas as atividades nao essenciais, além do controle de circulacao de pessoas em
aeroportos e rodovias. De fato, a pandemia vinha se alastrando a galope, a ponto de o
Brasil se tornar um excelente palco de mutacées, que propiciara, v.g., o insurgimento

13 VERDELIO, Andreia. Primeira morte por COVID-19 no Brasil aconteceu em 12 de marco. Agéncia
Brasil, 28.06.2020 [online].

14 PANDEMIA fora de controle: Nicolelis prevé ‘pior mar¢o’ da histéria do Brasil. Rede Brasil Atual
[online].

15 Coronavirus (COVID-19). Estatistica do dia 13.03.2021 [online]. Disponivel em:
https://g.co/kgs/JVIK3E. Acessado em: 01.04/2021.
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de uma outra variante do coronavirus, ainda mais severa (P.1)12¢ — classificada
internacionalmente como uma “variante de preocupacao”2!. Nao por outro motivo,
diversos canais de comunicacao de outros paises noticiaram a situacao aqui vivenciada,
como uma ameaca global.122

Diante de tamanho desafio, alguns Governos dos Estados-Membros e dos
Municipios brasileiros, em uma queda de braco cabal, perfizeram, desde o inicio da
Pandemia, uma luta diuturna, no sentido de tentar coibir o avanco do coronavirus, seja
a considerar o esforco para se adquirir, diretamente, vacinas, seja adotando debaixo de
muita tensio, medidas restritivas para evitar agrupamentos sociais, ressalvadas as
atividades consideradas essenciais.

Tais Estados-Membros e Municipios, ante a falta, inclusive, de um programa
de informacao nacional unissono, quanto a Pandemia, além de enfrentar a politica
diluida pelo governo federal, inclusive, no que se refere a definicao da natureza das
atividades consideradas essenciais, ainda precisaram fazer frente ao levante de
diversos segmentos de natureza comercial e industrial, inconformados com as normas
restritivas e a sua insustentabilidade econdmica, para nao falar de um coeficiente da
populacado, absurdamente aturdida pelos “doutores de plantao”, que se incursionam de
forma robética nas redes sociais e, ndo raramente, desconsideram as interjeicoes da
ciéncia.

E esta situacdo alcancou um grau significativo de pioria, na medida em que,
observando-se o campo religioso brasileiro, percebeu-se a “luta” de algumas igrejas
evangélicas, a partir de seus lideres e representacoes politicas, para que a
essencialidade do servico religioso restasse reconhecida, de modo a justificar a
ocorréncia de cultos presenciais. Além de a Frente Parlamentar Evangélica do
Congresso se posicionar, desde o inicio da Pandemia, contrariamente ao nao
funcionamento dos templos — 123 no que fora acompanhada, também, por diversas
representacoes estaduais —, muitas liderancas religiosas se mostraram, mesmo em um
momento caotico, no qual o sistema de satide se encontrava, relutantes quanto ao
fechamento das igrejas 24 durante a Pandemia. Alguns, nesse intento, chegaram a
defender que a igreja é um lugar de “consolo e conforto”, além de ser um “alimento
para a alma”, 25 o que justificaria o servico presencial.

De fato, desde os primeiros meses, ja vigente a pandemia da COVID-19 no
Brasil, a evidenciar o carater fragmentario dos evangélicos, muitas vozes vinculadas

120 Qutras variantes ja teriam insurgido originariamente no Brasil até marco de 2021, a exemplo da P2 e
da No. Para saber mais: LUISA, Ingrid. Brasil, um possivel celeiro de novas variantes do coronavirus.
Veja Satide, 22.03.2021. Disponivel em: https://saude.abril.com.br/medicina/brasil-um-possivel-
celeiro-de-novas-variantes-do-coronavirus/. Acessado em: 01.06.2021.

121 RESENDE, Olivia. Pesquisador da UFMG explica como se formam as variantes, linhagens e cepas do
novo coronavirus. M — UFMG. 22.04.2021 [online].

122 PHILLIPS, Tom. Brazil's COVID-19 outbreak is global threat that opens door to lethal variants 7
scientist. The Guardian. 03.03.2021[online].

CHEVILLOT, Annick. Un scientifique lance l'alerte: 1'épidémie au Brésil est une menace mondiale.
Heidi News. 04.03.2021. [online].

123 BORGES, André. Bancada evangélica pede reabertura templos para enfrentar ‘pandemia maligna’.
Jornal O Estado de Sao Paulo. 18.03.2020 [online].

124 PORTINARI, Natélia. Pastores entram com ac@o no STF para liberar cultos em Sao Paulo. O globo.
19.03.2021[online].

125 MARTINHO, Anabhi. Fiéis vao a igreja na fase vermelha em Sao Paulo: ‘espiritualidade acima de tudo’.
Uol Noticias. 06.03.2021[online].




as igrejas pentecostais, neopentecostais e as protestantes tradicionais (batistas,
metodistas e presbiterianos) se alinharam a postura politica de carater negacionista,
quanto a gravidade da situacao vivenciada em sede de satide pablica. Embora nao
seja possivel individualizar a postura de cada tradicao religiosa acerca da matéria, ja
que a COVID-19 perfez divisoes internas em diversos segmentos evangélicos, pode-
se afirmar que as denominacoes assim consideradas mais autocraticas, centradas na
representacao de lideres especificos com feicdo midiatica, 126 indubitavelmente,
insistiram em enfrentar as recomendacoOes cientificas atinentes a contencao da
contaminacao pelo coronavirus, mesmo assistindo a uma verdadeira crescente no
niamero de mortes e o abarrotamento dos hospitais com pacientes portadores de
COVID-19.

O pastor Silas Malafaia, presidente da Assembleia de Deus Vitoria em Cristo,
que ao tempo de sua fala contava com 1 milhao e 400 mil seguidores no Twitter,
sobre a restricao de cultos presenciais, disse que somente fecharia as suas igrejas
com ordem judicial, quando, entao, encorajara os seus fiéis a nao terem medo; R. R.
Soares, por sua vez, criador da Igreja Internacional da Graca, na mesma linha,
posicionou-se no sentido de dizer que o povo de Deus nao deve ficar com medo do
coronavirus, pois ele seria a “coroa do diabo” e os fiéis tém a coroa de Jesus 127; mas,
foi Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus que, defendendo a
manutencao das igrejas com cultos presenciais, desfechara acerca da matéria de
modo emblematico e pitoresco, quando ventilara que o coronavirus seria uma “tatica
de satanas”, porém existiria um “antidoto” denominado “coronafé”, o qual
introjetaria na membresia uma salvaguarda a priori, uma vez que, “quem tem fé em
Deus estara protegido.” 128

De uma forma geral, esses grandes representantes do (neo)pentecostalismo
brasileiro, a contar, também, com diversos outros atores do segmento evangélico,
defenderam a manutencao das igrejas com cultos presenciais, alegando ser um servico
essencial 129, aprisionados, invariavelmente, na “esperanca” de que a fé em Deus é
superior a qualquer mal, a asseverar que os seus seguidores estariam a salvo da praga
pandémica e nao deveriam temé-la3o. O casal Hernandez, v.g., fundador da Igreja
Renascer em Cristo, chegou a sugerir um holocausto monetario no altar, como medida
de protecao espiritual contra o coronavirus.13!

Ou seja, nitidamente, essas igrejas se firmaram contrarias ao lockdown ou, no
minimo, a uma restricdo normativa que lhes atingisse, mesmo o sistema de satide se
encontrando a beira do abismo, no pior momento da pandemia!32 e subsistente a

126 MORI, Leticia. Como a crise do coronavirus exp6e racha entre evangélicos no Brasil. BBC Brasil,
28.04.2020 [online].

127 Coronavirus tem criado medo no mundo inteiro. Universal, 12.03.2020 [online].

128 Coronavirus tem criado medo no mundo inteiro. Universal, 12.03.2020 [online]. 1

129 DIP, Andrea et al. O lobby dos evangélicos contra o fechamento das igrejas: Bolsonaro briga para
manter templos abertos por demanda da bancada evangélica e lideres de megaigrejas. A Piiblica,
07.04.2020 [online].

130 MACIEL, Alice. Megaigrejas continuam abertas e dizem que fé cura coronavirus: templos que
recebem milhares de pessoas por culto planejam inclusive esquema de plantdo para atender “os aflitos”.
A Publica, 19.03.2020 [online].

13t MACIEL, 2020.

132 BRUNO, Cassio; SAMPAIO, Jana. No pior momento da pandemia, as igrejas permanecem lotadas: o
governo apoia, mas a Justica pos um freio nos cultos e missas. Veja, 09.04.2021 [online].



orientacao cientifica no sentido de ratificar a necessidade de se evitar agrupamento
social. Sem duvida, tais instituicOes e seus representantes partidarios se baseiam,
politicamente, em uma visao teologica da realidade e essa teologia é inerentemente
politica, numa perspectiva de orientar ideologicamente o “novo espaco coletivo”.133 E
claro que seria uma ingenuidade ndo perceber o carater publico do fazer teologico, que
intenta adentrar “(...) na esfera politica de localidades particulares.”34! Nao por outro
motivo, Zabatiero vai se referir a essa predicacao “publica” como sendo “publico-
politica”,’35 o que, de uma certa forma, acende uma luz no sentido de evidenciar que
inexiste uma teologia desideologizada.

Destarte, a obviedade, a postura de tais igrejas ante a essa Pandemia e sua
marcha mortifera impiedosa traduz uma certa ética, que ora se problematiza, no
sentido de compreender se em tal formatacao vem a tona um agir responsavel que,
homenageando a vida, acolhe a alteridade ou o apelo do Outro — ocupando este um
lugar central — ou, se se estad diante, quicd, de uma violéncia que se tem buscado
justificar.

Inclusive, essa breve visada mostra-se com sendo uma preocupante
essencialidade, a partir do momento que se detecta a hegemonia da religiao crista, ao
se observar o campo religioso brasileiro a partir do censo demografico de 2010.136
Muito embora o catolicismo tenha perdido a sua centralidade, deixando de ser a
religido dos brasileiros, sem duvida, continua se mostrando como a religiao da maioria,
ja que detém algo em torno de 64,63% da populacao total.:3? Mas, o anunciado
decréscimo catolico-romano nao resultou na diminuicdo do cristianismo, pois os
evangélicos — conforme a referida estatistica sub analise — vém crescendo a cada
década, a contar com quase 22,2% dos declarantes recenseados.

Portanto, em um pais onde quase 90% (noventa por cento) de sua populacgao
declarante atesta ser crista, nao é despiciendo o quanto infirmado por determinadas
igrejas, quando situa como adequado esse ou aquele comportamento ou proceder. Nao
se tem aqui como inocorrente a distincao entre a “natureza propriamente existencial
das religioes” — que privilegia a experiéncia (sensivel, afetiva e intelectual) —, e sua
“dimensao institucional”, condizente com as estruturas de organizacao e de poder. 138
Nao raramente, subsiste uma tensao entre essas duas vertentes, o que, inclusive,
mutatis mutandis, costuma acontecer entre “o eclesial (dimensbdes mais vivas e
criativas da vivéncia comunitaria da fé crista) e o eclesiastico (dimensoes formais,
juridicas e institucionais da igreja).”39

Inobstante, tanto ali quanto aqui, seria uma ingenuidade nao perceber, neste
interim pos-secular, o carater existencial e vinculante da religido que, mais viva e
presente do que nunca na esfera publica — diante do caos provocado pela razao
instrumental e a consequente sensacao niilista de se viver a beira do abismo —, acaba

133 ZIZEK. Slavoj. Vivendo no fim dos tempos. Sdo Paulo: Boitempo, 2012. p. 107.

134 ZABATIERO, Julio. Para uma teologia ptiblica. 2. ed. Sao Paulo: Fonte; Vit6ria: Unida, 2011. p. 7.
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Faustino; MENEZES, Renata (org.). Religioes em movimento: o censo de 2010. Petrépolis: Vozes, 2013.
p- 23-24.
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139 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Entrar na Igreja por outra porta: reflexdes eclesioldgicas para os dias
de hoje. Theologando - Revista Teolégica, Sdo Paulo, a. I, n. 2, 2008. p. 50.



por engajar uma determinada comunidade na perspectiva de promover sentido e
orientacdo moral.140 E, isso ainda se torna mais sensivel na medida em que se percebe,
hodiernamente, um intento indisfarcadvel das mais variadas igrejas de
reconfessionalizar as atividades sociais, a partir de uma intervencao mais proficua nos
processos politicos e decisorios, o que sugere uma certa racionalidade, uma ética e uma
dada tipologia de sujeito.

2 Lévinas e a ética da responsabilidade diante do apelo do outro

Ocorre que, torna-se, no minimo, sub suspeita, a definicio do homem como ser
racional, quando ele, orientado exclusivamente pelo seu desejo, “nao pisca os olhos” e
continua matando cruelmente o seu semelhante em nome de sua grandiosa “razao”.
Nietzsche, ha muito, sentira esse cheiro putrefato desse réquiem ético, quando
intentara configurar o niilismo: a perda e a transvaloracao dos valores supremos
(concebidos “como aquilo que da sentido a todas as coisas materiais, em geral, e a vida
do homens, em particular”);4t a inconsisténcia da existéncia enquanto espaco
informado por tais valores e pelos ideais, tidos como os mais altos; e a, consequente,
falta de legitimidade humana de acrescer um “em-si das coisas que seja ‘divino’ ou
moral de carne e 0ss0”142.

Essa triste reflexao nietzschiana quanto a verdade do mundo suprassensivel e sua
relacdo com o mundo sensivel,'43 amalgamada a partir da metafora atinente a “morte
de Deus”, insurge como o desiderato de uma moral crista que se mostrava como “o
grande antidoto contra o niilismo pratico e teorético”, mas a um sé tempo, carrega em
si uma veracidade que a ela se volta, e desnuda a sua teologia e os seus interesses
ultimos.144 Diante de tamanho dissenso, a considerar uma moral radicada no além -
que nao insurge materialmente com qualquer sancao - a crise de valores, o relativismo
e o consequente abandono, inclusive, da ideia de direito natural, o insurgimento de
uma ética solipsista se tornou uma verdadeira condi¢ao de procedibilidade.

Essa decadéncia que sugere o ceticismo, “a libertinagem de espirito”45 é a propria
logica do niilismo, 0 modo como ele se configura.4¢6 Conforme L. Strauss, “o atual
abandono do direito natural leva ao niilismo; mais do que isso, ele se identifica com o
niilismo” 147, E as consequéncias sociais desta experiéncia fundamental radicada na
vida, tém trazido consequéncias constrangedoras do ponto de vista (inter)subjetivo,
conforme, ainda, a fala do referido fil6sofo:

Uma vez compreendido que os principios de nossas acées nao tém
outro fundamento que nossas preferéncias cegas, nao cremos mais

1490 LUCHI. José Pedro. O lugar das religioes numa sociedade pos-secular. Discussdo da perspectiva da
J. Habermas. In ROSA, Wanderley Pereira da; RIBEIRO, Osvaldo Luiz (org.). Religiao e Sociedade (P6s)
Secular. Santo André: Academia Crista; Vitéria: Unida, 2014. p. 90.

141 NTETZSCHE, Friedrich. A vontade de poder. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008. p. 29-56.

142 NTETZSCHE, 2008. p. 29.

143 REALE, Giovanni. O saber dos antigos: terapia para os tempos atuais. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002.
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147 “L'abandon actuel du droit naturel conduit au nihilisme; bien plus, il s'identifie au nihilism”
(tradugao livre). STRAUSS, Leo. Droit naturel et histoire. Paris: Flammarion, 1986. p. 16.



realmente neles. Nao podemos mais agir de coracao tranquilo. Nao
podemos mais viver como seres responsaveis.48

Com tal “vacuidade moral”, a vida continua mas pode se tornar absurda, pois os
valores passam a ser um ponto de vista, uma perspectiva, que se impoe como condicao
de preservacao de uma “vontade de poténcia”.149 Logicamente, isso abriu fendas para
uma cada vez mais constante e intensa intervencao da normatividade juridica, o que
de uma certa forma enalteceu os direitos soberanos do individuo, “direitos do homem,
direitos aos prazeres, direito a buscar livremente os interesses pessoais”5° et coetera.
Inobstante, em que pese a “ética racionalista” evidencie ha muito, essa
crise genuina, nao seria uma atecnia falar-se acerca de uma “redescoberta da ética”, a
partir do pensamento levinasiano, o qual, por conta da casuistica pandémica abordada
no item anterior, aqui se delimita, em apertadissima sintese, estritamente no que se
refere a responsabilidade do Eu em razao do apelo do Outro.

Cabe ressaltar, de logo, que a tradigao ocidental pautada no modo ontolégico de
pensar helenistico, sempre delimitara a ética a partir da supremacia do ser?s?, onde nao
hé lugar para o outro como Outro, por nao se aceitar nada exterior a Mesmidade do Eu
—identificada em si mesmo -, que insiste em tomar o Outro como “outro eu”,
correspondente ao Mesmo.!52 Conforme Lévinas, ocorreria ai, uma adequacao do saber
ao ser que conduz ao pensamento totalitario, nao subsistindo nada exterior a ele, como
se reinasse uma ideia adequada de si, onde o Outro “(...) se despoja de sua
alienidade”53. Nesta senda, o movimento espontaneo da consciéncia, por mais que
reflita uma experiéncia acolhedora, traz em si a constituicao do ser recebido como se
dado fosse, “como se o sentido que ele traz fosse criado por mim.”?54 Aqui, a ontologia
se mostra como filosofia primeira, que tem horror ao Outro que continua ser Outross
- aquele que difere do Mesmo, dele se afastando essencialmente.

Lévinas, no entanto, levanta-se contra esse pensamento que reduz o Outro a
indiferenca do mesmo do ser, quando, entao, o Outro nessa circunstiancia é
reconhecido, como outro igual ao Eu, como se nao houvesse salvacao além dessa
construcao ontologica.15¢ A rigor, o sentido da filosofia levinasiana esta no primado de
que o homem importa para o outro homem, sendo fundamental a experiéncia do face-
a-face, da proximidade, entre o “Eu” e o “Outro”, para que a totalidade!s” sofra uma

148 “Une fois compris que les principes de nos actions n'ont d'autre fondement que nos préférences
aveugles, nous ne croyons plus réellement en eux. Nous ne pouvons plus agir d'un cceur tranquille.
Nous ne pouvons plus vivre comme des étres responsables” (traducao livre). STRAUSS, 1986. p. 17.
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157 O conceito de totalidade traz em si uma pretensao filos6fica do Ocidente de se alcancar o saber
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ruptura. Ao tratar dessa aproximacao, Lévinas vai estabelecer que o “rosto” é o modo
como o Outro se apresenta “ultrapassando a ideia do Outro em mim” — quando ele é
reduzido a minha Mesmidade -, maneira esta que nao se afigura como tema objeto de
meu olhar, pois a cada instante ele, o rosto de Outrem, ultrapassa e destr6i a imagem
plastica que deixa e a ideia que dele faco ao meu nuto, exatamente, porque enuncia a
sua verdade, a sua expressao, na medida que traz a ideia de infinito!58, o absolutamente
Outro, intangivel cujo ideatum (a infinicao do infinito) ultrapassa a ideia que faco (o
contetddo rompe o continente), sendo, portanto, transcendente, e, assim, impassivel de
ser pensado como objeto.159

Lévinas vai estabelecer que “(...) para ter a ideia de infinito, é preciso existir
como separado”6°, Trata-se de um certo distanciamento ou melhor dizendo, uma
separacao cuja distancia é infinita entre os entes: o Eu e o Outro, que nao sao ligados
por nenhum género ou conceito comum, tendo cada um a sua ipseidade (o si mesmo,
enquanto unicidade do “eu”) — identidade e alteridade, respectivamente. A significar
que, a ideia de infinito é a possiblidade de o “eu” dar conta de seu estatuto criatural que
implica, necessariamente, uma transcendéncia, uma revelacao que vem de fora, que
nao seja apenas uma mera “ideia”, para que nao reste englobado ou venha englobar a
partir da consciéncia de si (um mau infinito).16t A ideia de infinito, destarte, significa,
mas, a partir de uma significancia que é anterior a toda consciéncia sendo, portanto,
anarquica; trata-se de uma “ideia que significa por uma significincia mais antiga que
sua exibicdo, que nao se esgota na exibicdo, que nao tira seu sentido de sua
manifestacao, rompendo assim com a coincidéncia do ser e do aparecer (...)"162. Ou
seja, a ideia de infinito é o infinito em mim, essa terra onde nunca estive, o
absolutamente outro, nao sendo, portanto, objeto de nostalgia e saudade (pois la
nunca estive), mas, especificamente, de um desejo (metafisico) — jamais confundivel
com a necessidade — que nao posso satisfazer, diante daquilo que nao é dado e que esta
para além de tudo, a alteridade, inadequada a minha ideia (englobante), mas que tem
um sentido, a significar alteridade de Outrem, a do Altissimo.163

Lévinas vai dizer que a despeito dessa “louca aspiracao ao invisivel” (desejo)
que traz uma exigéncia — uma ordem que é significada —, é indubitavel que o século XX
evidenciou uma experiéncia na qual a necessidade conduziu o pensamento dos
homens, a delinear a sociedade e a historia, projetando uma miséria humana
circunscrita no dominio que as coisas e os maus exercem sobre os homens. Contudo,
em sua escatologia da paz!%4, o filosofo vai estabelecer com precisao que o exercicio da

de uma consciéncia de si que suscita a universalidade do Mesmo. Para saber mais: HEGEL, Georg
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liberdade deve fazer a diferenca, atendendo-se ao desejo do absolutamente Outro:

Mas ser homem é saber que é assim. A liberdade consiste em saber que
a liberdade estd em perigo. Mas saber ou ter consciéncia é ter tempo
para evitar e prevenir o momento da inumanidade. E o adiamento
perpétuo da hora da traicao — infima diferenca entre o homem e o nao-
homem - que supde o desinteresse da bondade, o desejo do
absolutamente Outro ou a nobreza, a dimensdo metafisica.16s

Perceba-se, assim, que embora se submeta a uma mutacao de carater
transcendente, o rosto do Outro se enuncia, inicialmente, no sensivel a partir de seus
elementos visiveis, mas, é ali que uma nova dimensao se abre e interpela o sujeito que
¢é deposto, na medida que o seu poder de poder apanhar ou de apreender nas prisoes
da consciéncia do ser, sofre uma mudanca em sua natureza, pois em que pese esse
sujeito busque ainda o dado sensivel, acaba encontrando um outro dado, em virtude
da exterioridade, da nudez do rosto, despojado de sua propria forma, por trazer a ideia
de infinito — a alteridade absoluta -, ideia de Deus, que nao podera ser suspenso por
uma apropriacao da Mesmidade.166

Ocorre, aqui, o que Lévinas chama de afeccdo do homem finito pelo infinito,
uma passividade de admiracao que é amor, gratuidade e temor de Deus!¢7, pensamento
que pensa mais do que pensa (“ou que faz melhor do que pensar”), genuina afetividade
de adoracao “(...) des-inter-essada em que a pluralidade a guisa de proximidade nao
tem que se reunir em unidade do Uno”168; ou se submeter a violéncia atinente a redugao
da transcendéncia a imanéncia (uma genuina interrupcao da totalidade do ser)9. A
nudez do rosto, assim, abre uma “ordem” vindo a tona uma perturbacao na consciéncia
em resposta a essa abstracao; a consciéncia, aqui, perde a sua primazia, pois o rosto
tolhido em sua nudez, ¢ uma miséria, privacao, e, portanto, uma sdplica (exigéncia) em
sua visitacdo a mim, a significar que se me impoe “sem que eu possa deixar de ser
considerado responsavel pela sua miséria.”'7° Essa consciéncia que questiona a si pela
visitacdo do rosto, em sua nudez, é o acolhimento do absolutamente outro, onde o
Outro me interpela.17:

Ou seja, em Lévinas, o que é especificamente rosto, nao se reduz a ele; o acesso
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ao rosto é também o acesso a ideia de Deus e, a primeira palavra do rosto é o “nao
mataras”'72, Ele evoca a Palavra de Deus ou as pegadas do Infinito e traduz um sentido,
“uma racionalidade, uma inteligibilidade” que “originariamente nao é tema, nao é
objeto de um saber, ndo é o ser de um ente, ndo é representacao, mas, antes, a sua
maneira de significar”,173 um pedido que traz em si uma ordem (a propria significancia
do rosto).”74 Lévinas vai dizer que o “rosto é significacao, e significacao sem contexto”,
sem se referir a nada, exatamente o que nao é visto, o incontivel, que nos leva além (do
ser), de modo que Tu és tu'7s. Ele rompe com o mundo que pode ser comum aos
envolvidos nessa relacdo, fazendo insurgir outrem em sua diferenca absoluta,
infinitamente transcendente, infinitamente estranho, quebrando a continuidade do ser
e da historia, a partir da linguagem.17¢ Em Lévinas, essa metafisica do infinito no rosto,
destarte, é a via de superacao da totalidade do ser e da violéncia; o infinito enunciado
pelo rosto guarda uma distancia em relacao ao mundo e ao sujeito (separacao) além de
remeter a uma dimensao de altura e santidade revelada no encontro, fazendo insurgir
uma subjetividade ji afetada pela sua enigmatica passagem.'77 Assim, a significacao
altera se da porque o rosto fala e torna viavel todo o discurso, que desagua na
responsabilidade, jA que eu respondo diante daquele que “diz” 78. Ou seja, a
transcendéncia do rosto poe o sujeito em questao.

Essa responsabilidade, tida aqui como ética, é a estrutura essencial da
subjetividade, que, em plano ético, é para o Outro (nao para si), pois se manifesta em
razao de Outrem, aquilo que nao criei, em sua abertura para mim; e desde o instante
que o rosto do Outro a mim se revela, sem mesmo ter de assumir responsabilidades, ja
sou por ele responsavel, e assim, dele me aproximo, nao em uma relacao intencional
que se perfaz entre sujeito e objeto, mas, para me pronunciar fazendo-lhe alguma coisa
ou dizendo, “eis-me aqui”, em plena diaconia, antes do dialogo.179

Mas, essa resposta, conforme Lévinas, nao fica “entre nos”, uma vez que a
linguagem, como presenca do rosto, nao admite uma relacao clandestina com um
preferido; ela é justica, exatamente, porque o rosto em sua nudez faz uma abertura
englobando todo género humano. A Biblia da testemunho, segundo este pensador, a se
considerar Leviticos 25,2380, de que ninguém estd em sua casa, se se observar a
condicao ou incondicao de “estrangeiro” na terra, a concluir que “os homens procuram-
se (...)” nessa incondi¢do que retine — pela lembranca — toda a humanidade.8! O rosto,
assim, conforme Lévinas me apresenta a miséria do pobre e o exilio do estrangeiro
como sendo duas categorias em sede de igualdade. E essa condicdo de igualdade
relativa a pobreza essencial, faz mencao ao terceiro presente no encontro comigo e que
me observa nos olhos do Outro, e ja encontra, em sua penuria, a diaconia de Outrem,
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o qual junta-se a mim e me ordena como se ordenasse a um Mestre, a significar que o
discurso procedente da epifania do rosto é também uma palavra profética que
responde aquela revelacdo que atesta a presenca desse terceiro82, o qual é
incomparavel por ser tnico.

Ordinariamente, a responsabilidade subsiste por aquilo que se faz ou se deixa
de fazer, mas, em Lévinas, desde o olhar do Outro, passo a ser por ele responsavel, sem
mesmo assumir qualquer obrigacdo; passo a ser responsavel, inclusive, por aquilo que
vai além do que faco, isto é, sou responsavel pela prépria responsabilidade do outro.83
E nessa perspectiva, insurge um outro modo que ser que se revela através do espirito
de des-inter-esse, o que acaba por animar a ideia de responsabilidade, de modo que a
condicao ontolbgica se desfaz ou é desfeita na via que desagua na referida condicao ou
incondicao humana, a significar que ser humano consiste em “viver como se nao fosse
um ser entre os seres”, ocorrendo destarte a deposicao do “eu” soberano da consciéncia
de si, a partir da propria responsabilidade!84, e isso sem nada esperar do Outro.

Pela ética levinasiana, a relacao intersubjetiva é nao simétrica, de modo que a
responsabilidade do Eu para com o Outro, nao aguarda uma relacao de reciprocidade,
ainda que isso venha a custar a vida daquele que se encontra em plena sujeicao; “sou
eu que suporto tudo (...), 0 “eu” tem sempre uma responsabilidade a mais do que todos
os outros.”85 A subjetividade instada pela responsabilidade por Outrem, responde até
expiar pelos outros, indo até a substituicao. Neste sentido, Lévinas, valendo-se de mais
uma categoria judaica, vai falar em Messianismo, quando, entao, perfaz uma pergunta
retorica: “Vimos que o Messias é o justo que sofre, que tem tomado sobre si o
sofrimento dos outros. Quem toma, afinal de contas, sobre si o sofrimento dos outros,
senao o ser que diz ‘Eu’?”.186 E assim, delineia que “o Messianismo (...) é o meu poder
de suportar o sofrimento de todos. E o instante em que eu reconheco este poder e
minha responsabilidade universal.”:87 Ou seja, a ética deste filosofo desagua no homem
messianico... E neste caminhar, “posso substituir a todos, mas ninguém pode
substituir-me. Tal é a minha identidade inalienavel de sujeito”, que permite que a
condicdo ontologica se desfaca em um mundo onde a humanidade do humano esta
ausente (condi¢ao ou incondicao humana).:88

Percebe-se, assim, que o ser se desfaz de sua condicao de ser, insurgindo esse
outro modo que ser (hipdstase), advindo como resultante uma responsabilidade
sacrificial. Ha aqui uma deposic¢ao do sujeito vindo a tona um “eu” que suporta o Outro
sendo por ele responsavel (um-para-o-outro), ou seja, a identidade do eu humano se
da a partir da responsabilidade e da deposicao do “eu” soberano e este encargo é a
suprema dignidade do sujeito, a sua identidade, pois deve ele substituir a todos, mas
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ninguém pode substitui-lo.189 H4 de se admitir que o sujeito até deseje, em diversas
circunstancias, renunciar a esse encargo, contudo, segundo Lévinas, é exatamente
nesse interim que se percebe perdendo o sentido e sua humanidade — eis a sua
condicionante de existéncia.

A ética, em Lévinas, destarte, distancia-se do significado que lhe fora atribuido
pela filosofia ocidental, como sendo a “ciéncia do ethos”, ou como “conjunto de normas
do agir”, exatamente porque se coloca a escuta do apelo do “rosto”, o qual, ao constituir
a subjetividade, institui a responsabilidade em relacao ao Outro e ao terceiro9°, em
ambito de gratuidade e de bondade. Trata-se, assim, de uma construcao intersubjetiva
que se da no plano da experiéncia, onde se aceita o risco do para além do ser e da
transcendéncia, o que de uma certa forma, excepciona o resultado niilista da filosofia,
enquanto ontologia.’9t O apelo do rosto coloca em xeque a maneira como a ética
ocidental procura justificar o agir do sujeito agente moral ou do sujeito social, que é
pautado no ethos do grupo,!92 exatamente, porque em Lévinas, a responsabilidade vem
antes da liberdade.193 A ética em Lévinas, torna-se, destarte, a filosofia primeira, onde
— resumidamente — o semblante do Outro vem ao encontro do Eu e diz: “Nao
mataras”.194 E isso ecoa por demais em um momento impar onde a vida é sitiada sob o
crivo de um virus.

3 O apelo do outro e a resposta de algumas igrejas em meio a pandemia

E indubitavel que o sofrimento humano é estratosférico em uma incondicio
pandémica, como a que vem sendo vivenciada no Brasil, a significar que a busca pelo
transcendente em vista de um certo esvaziamento de si, diante de tanta transparéncia
e mundanidade (sofrimento), mostra-se quase que invariavelmente, inexoravel.
Cercado pelo caos sanitario, o homem se defronta com a finitude da vida, a dor, a
injustica, a crueldade, a solidao e tantas outras feicoes desconcertantes da existéncia,
sendo a experiéncia religiosa, nessas circunstancias, uma resultante légica deveras
encontradica.

Rubem Alves, ao tratar acerca do fenémeno religioso, pontua que é exatamente,
“quando a dor bate a porta e se esgotam os recursos da técnica que nas pessoas
acordam os videntes, os exorcistas, os magicos, os curadores, os benzedores, os
sacerdotes, os profetas e poetas, aquele que reza e suplica, sem saber direito a
quem...”195 Assim, diante da perda, do medo da morte ou de eventual realidade
ameacadora, cada ente (homem) a sua maneira - e isso nao se afigura como um fato
isolado -, costuma se enveredar pelos caminhos de quem se coloca na contingéncia de
falar sobre o sagrado, o invisivel, o infinito, as coisas do céu e acerca de Deus. E o apelo,
concretamente, falando, nessas circunstancias, é o grito de uma pessoa humana que,
de alguma forma, insiste em aqui permanecer, para continuar fruindo, o que envolve a
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expectativa de se receber uma palavra de esperanca, de renovagao da fé e de bom
animo.

Essencialmente, o que se pretende mesmo, nessa circunstancia, salvo rarissimas
excecoOes, € a conservacao da vida, sendo a religido, nesses termos, um elemento
cultural de mediacao, cujo mediador - e aqui nao se refere, v.g., a Cristo, mas, antes,
aquele que fala em nome “de” - € interpelado pelo fiel, que traz em seu semblante, em
sentido levinasiano, um pedido em tom de ordem para que aquele ser, enfim, nao seja
participe de sua morte, “ndo o mate”; antes, ajude-o a transcorrer o caminho da
superacao.

Em Lévinas, encontrando-se a ética como precedente a ontologia, garante-se ao
Outro um lugar que foi subjugado pela razao da Mesmidade do Eu, de modo que ele
passa a ter uma significacao que vai além do significado, que lhe fora costumeiramente
atribuido: é a ideia de Infinito trazida em seu rosto. Indubitavelmente, a religiao nessa
senda, ganha um sentido original que também vai além da ontologia e da razao, e nessa
variante, o Outro ja nao pode mais ser objeto de suas tematizagoes ou ficar reduzido
ao seu pensamento. A religido, em Lévinas, acaba sendo conduzida “para além dos
dogmas que tentam aprisiona-la — enfim, reduzi-la as amarras das leis, como mais
relevante que o humano”, e nessa perspectiva, o “eu” é conduzido para exercitar a sua
responsabilidade ética de amar o Outro antes de conhecé-lo e de viver antes de
pensar.19¢ Vide o que diz Estavam ao se referir ao sentido ético da religiao a partir do
fil6sofo lituano:

A religiao, portanto, vem da relacao ética, do comprometimento com o
outro, com a vida do outro, sem subterfugios, sem criar um mundo
ideal, racionalizado e distante, desvinculado do chdo da vida. A ética e
a religido estdo, assim, intrinsecamente ligadas pela relacao e pela
alteridade, o que, a partir da concepcao de ética como filosofia
primeira, supde uma religido que nao deve se fundamentar na razao,
na ontologia, mas sim na relacao entre os homens.*97

Ou seja, nessa matriz, a religido somente pode ser entendida como tal, se for
ética, de modo que as relacoes humanas restem marcadas por uma dimensao que va
além dos interesses pessoais, além da razao totalizante que julga ter alcancado o
transcendente, muito embora, colonizada em sua propria visada, como se a sua
verdade pudesse definir o ser. Sem duvida, essa construcao filosofica, de logo, a
considerar o objeto de analise, legitima uma preocupacao iminente, na medida que
uma secao importante do cristianismo brasileiro, que é a religido hegemonica, defende
o funcionamento presencial de seus templos, no epicentro da crise pandémica, ou
mesmo em seu ponto culminante, muito embora a ciéncia tenha infirmado uma
orientacao diametralmente contraria. Nao se trata de uma pequena seita ou de uma
religido minoritaria, que, possivelmente, estivesse na contingéncia de perfazer uma
pequena contribuicao de pioria em um momento tao delicado. Trata-se de uma religiao
de um povo engajado que intenta reimprimir a todo custo, uma moralidade e,
consequentemente, uma dada feicio comportamental. Além de saltar aos olhos a
dimensao de tal problema do ponto de vista séciopolitico, logicamente, e a reboque,
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isso coloca sob suspeita a intencionalidade da correlata lideranca eclesiastica, pois nao
parece militar a partir dessa feicao ética que sugere ao “Eu”, arriscar-se para salvar a
vida do Outro, em uma abertura total para o infinito (desejo), divorciando-se de todos
as necessidades institucionais e pessoais, que podem justificar esse ou aquele interesse
privado.

Sem duvida, os encontros religiosos sao um momento de os fiéis receberem
conforto, consolo e diminuirem os seus sofrimentos em uma pandemia que insiste em
se protrair no tempo, contudo, isso nao se justifica (em si mesmo) e pode ser uma
grande armadilha, numa circunstancia onde o sistema de saide entrou em colapso.
Consoante a ética levinasiana, a igreja deveria ser a primeira a se mostrar responsadvel
pela propria responsabilidade de seus fiéis, a fim de que o valor vida viesse a se situar
acima de toda e qualquer liturgia, doutrina ou praxis religiosas, ainda mais a
considerar o carater existencial e mimético de quase toda membresia que sugere tantas
repeticOes comportamentais e quanto a quem, ha tantos terceiros que exigem o mesmo
cuidado e hospitalidade.

O Conic - Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil, inclusive, divulgou
comunicado no dia 05.04.2021, evidenciando a sua contrariedade a realizacao de
missas e cultos presenciais, nesse triste interim pandémico, em que pese a
essencialidade do servico religioso.198 Nessa perspectiva, dialogando, decerto, com
aqueles que conseguem enxergar a restricdo como um atentado a liberdade religiosa99,
a exemplo do Conselho Nacional de Pastores do Brasil,2°0 o Conic sentenciara:

Evitar deslocamentos, usar mascaras, nao realizar aglomeracgoes sao
atitudes de amor a vida e as pessoas. De nada adianta ir a igreja se
desprezamos a vida e o cuidado com as pessoas. Nosso testemunho de
amor precisa se expressar em atitudes. Ficar em casa, usar méscaras,
praticar a solidariedade sao acoes coerentes com o Evangelho e salvam
vidas.20

Mas, o negacionismo encontradico nesses segmentos religiosos, quanto a
possibilidade de o comportamento social em dadas circunstancias, incrementar o risco
a saide ou a vida humana, tem sido uma tonica, sobretudo entre os evangélicos
pentecostais e neopentecostais. Ao que tudo indica, em sentido levinasiano, a voz que
ecoa do infinito, as pegadas de Deus, o “nao mataras”, ndo tém evocado essas
instituicoes refratarias; ao revés, as razoes de suas necessidades vém sendo
amalgamadas em postulados politicos aviltantes pois inumanos, que tém servido para
justificar toda ordem de sujeicao. Inclusive, a linguagem, nestes ambientes, nao supoe
uma pluralidade de interlocutores, mas uma representacao de um (a membresia, que
nao é um) pelo outro (a igreja institucionalizada) como se fosse uma participacao em
uma universalidade pré-definida. Na filosofia levinasiana, tal linguagem nao é ética,
nao considera a revelacdo do Outro para mim; antes, o Eu, preso em sua mesmidade e
em seus interesses, “revela” esse outro, como se ele nao fosse refratario a toda tipologia
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e classificacdo.202 E assim, consegue-se, desprezando-se as novas possiblidades
tecnolégicas de comunicacdo, afirmar que as pessoas sofridas carecem de culto
presencial, pois necessitadas desse ajuntamento, desse calor humano, mesmo vivendo-
se uma catastrofe sanitaria.

A guisa de justificativa, para a concretizacio do intento de ver os templos
funcionando presencialmente, tem-se ouvido diversas “elucubracées”. Como ja
supramencionado (item 1), diz-se desde a essencialidade da atividade religiosa que
disponibiliza amparo e consolo, até a assertiva de que “a Igreja é um alimento para
alma”. Muitos membros, a ratificar essa posicdo, acabam infirmando que “a
espiritualidade deve estar acima de tudo”.203 A alteridade, aqui, ja nao “diz”; navega
nas correntezas do “dito”. O fiel, por conseguinte, acaba “emprestando os seus labios a
uma palavra anonima da historia”, como diria Lévinas. Destarte, percebe-se, ainda em
sede de linguagem, que o ser jogado no mundo (Heidegger), ndo esta em relacao
comigo, na medida que nao se encontra inteiramente em relacao a st, pois subjugado a
ponto de perder, por uma razao totalizante conveniente e (in)oportuna, a conducao de
sua vida, como se abdicasse de ser um sujeito de direitos.

De acordo com Lévinas, no minimo tem-se aqui uma adequacao do saber ao ser
totalizante, literalmente, “interessado”. Inclusive, nesse episdédio sub analise,
identifica-se uma experiéncia religiosa, inicialmente, acolhedora, mas no fundo, o
Outro é tomado como se dado fosse, em franco determinismo da totalidade racional
que faz questao de se valer de uma linguagem supostamente ética, a suscitar o bem e o
melhor com “labios lisonjeiros” (Salmo 12, 4).204 O sujeito cartesiano, aqui, nao é
destronado ou deposto, antes, é aniquilado pela propria orientacio do meio
eclesiastico. Contraditoriamente, a se considerar a ética levinasiana, o Outro homem,
nesse ensejo, € desprezado e arrastado a violéncia com palavras piedosas2°5, pois
submetido a um risco ilegitimo e evitavel, a vivenciar o desvalor da propria vida - um
bem-marcado pela inexoravel insuscetibilidade. Discorrendo acerca da morte em
Lévinas, Byung-Chul Han vai estabelecer que “a morte é do Outro. O Outro, porém,
nao é mais agora o portador da vontade hostil que violenta a minha vontade. Antes, ele
¢ o Outro ameacado, cuja mortalidade coincide inteiramente com a minha
‘responsabilidade’.206 Diferentemente de Heidegger, em Lévinas, nao é o meu ndo-ser
que me angustia, mas, antes, a morte do meu amado “que é mais amado do que o meu
ser”.207 Neste sentido, nenhum empreendimento, negbcio, economia ou contabilidade
tem o condao de transmudar a minha responsabilidade pelo Outro.

Obviamente, além de a postura religiosa sub comento, sugerir, literalmente, a
consagracao de uma ética solipsista — onde a liberdade vem antes da responsabilidade
—, a contar com decisoes em prol do inumano, indubitavelmente, resta materializada,
também, uma feicdo politica que vem a reboque.2°8 E a politica, como o proprio
exercicio da razao — consoante Lévinas —, acaba sendo, em sede de totalidade, a arte
de ganhar por todos os meios os embates do ser, sendo tal guerra a sua revelacao, que
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desagua no estuario da violéncia a implicar a ndo-continuidade das pessoas.2°9 Sobre
o tema, dira Lévinas:

Mas a violéncia ndo consiste tanto em ferir e em aniquilar como em
interromper a continuidade das pessoas, em fazé-las desempenhar
papéis em que ja se nao encontram, em fazé-las trair, ndo apenas
compromissos, mas a sua propria substancia, em leva-las a cometer
actos que vao destruir toda a possibilidade de acto.2°

Auscultando o caso concreto, verifica-se, rechacada qualquer davida, uma
generalizacao violenta (englobamento) para com o Outro, nas raias da nao assuncao
de qualquer responsabilidade, onde se corre o risco, inclusive, de estabelecer,
indiretamente, quem deve ou nao viver.

A bem da verdade, em um momento no qual todas as decisoes juridico-politicas
precisam restar subordinadas ao alcance de um objetivo maior, que € o de salvar vidas,
discutir-se acerca do funcionamento presencial das igrejas em circunstancia de
descontrole epidémico, passa a ser contraditorio, desproporcional e constrangedor. O
sujeito levinasiano, que experiencia um outro modo que ser, nao sendo um em si para
si, diante da outridade, nao parece contemplado nessa perspectiva; em sua suposta
hipbstase nao se mostra um tanto quanto enfraquecido para ouvir a primeira palavra
dita por Outrem em sua penturia. Neste evento, alguém diz primeiro — as igrejas
evangélicas que se colocam em defesa de seu funcionamento presencial —, a suscitar
uma necessidade indelével, escamoteada a partir da circunscricio de uma suposta
necessidade do fiel, que as instituicoes religiosas parecem conhecer como se este fosse.
Ocorre que, ao fazé-lo, vinculam-se, inarredavelmente, a uma politica que, sem carecer
de maiores digressoes, mostrou-se pifia e inumana, a olho nu. Tal fracasso, decerto,
tem como principal artifice o proprio Executivo Federal brasileiro e a politica de
exterminio que o informa. A sua governanca é negacionista, quanto a vigéncia da
pandemia e o seu alcance (significado), a estabelecer, por via obliqua, o lema “salve-se
quem puder”. A postura do Presidente da Republica, frente a pandemia, desde o
comeco mostrou-se, em diversos episodios, indiferente, perversa e ineficiente. Além de
negar a gravidade da doenca, considerada, em principio, como uma “gripezinha”,
posicionou-se, desde o inicio da pandemia, em desacordo com a adocao de medidas de
seguranca - como o uso de méascaras - além de se colocar inteiramente contraria ao
isolamento social (lockdown, em qualquer de suas fei¢oes), para nao falar no desdém
sistematico a vacina, como via primordial a ndo disseminacao do virus.2! Destarte,
com uma politica de combate ineficiente, e sem, sequer, engendrar um plano
sustentavel de restri¢cao social, a pandemia se alastrou e o Brasil se tornou um palco de
mutacoes, a propiciar o insurgimento de outras variantes ainda mais severas.

Quase que invariavelmente, portanto, e em conformidade com a narrativa de
que “todos nés vamos morrer um dia”,2!2 hi uma sensacao de que se viveu no Brasil,
uma via crucis de carater coletivo, como se as pessoas estivessem, de uma certa forma,
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como “bons cordeiros”, sendo conduzidos para o “matadouro”, porém, a desembocar
em estuarios inteiramente desiguais, a depender da situacdo socioeconomica dos
grupos correlatos. Boaventura, ao denunciar a existéncia de um sistema perverso que
intenta se mostrar com rosto humano a partir da construcao de um forte vinculo, entre
a extrema-direita e “versdes altamente politizadas e conservadoras da religiao”
(evangelismo pentecostal na América Latina, por exemplo), denuncia que:

Na presente crise humanitaria, os governos de extrema-direita ou de
direita neoliberal falharam mais do que os outros na luta contra a
pandemia. Ocultaram informacao, desprestigiaram a comunidade
cientifica, minimizaram os efeitos potenciais da pandemia, utilizaram
a crise humanitaria para chicana politica. Sob o pretexto de salvar a
economia, correram riscos irresponsaveis pelos quais, esperamos,
serdo responsabilizados. Deram a entender que uma dose de
darwinismo social seria benéfica: a eliminacao de parte das populacoes
que ja ndo interessam a economia, nem como trabalhadores nem como
consumidores, ou seja, populacoes descartaveis como se a economia
pudesse prosperar sobre uma pilha de cadaveres ou de corpos
desprovidos de qualquer rendimento. Os exemplos mais marcantes sao
a Inglaterra, os EUA, o Brasil, a India, as Filipinas e a Tailandia.>'s

Assim, é manifesto que este cenario onde se sobreleva interesses privados de
organizacoes religiosas, a ratificar uma (necro)politica odiosa, nao se coaduna com a
ética levinasiana. Inclusive, nem mesmo a mais letal feicao dessa pandemia, quando
da segunda onda, que tanto obrou no sentido de materializar uma conotacao de
indiferenca, ante ao evento morte — que se dera em atacado —, foi o suficiente para
demover tal proceder eclesiastico. Sem duavida, aos olhos dessas instituicoes,
contraditoriamente, a metafisica do filosofo multicitado afigura-se como uma
armadura imprestavel em meio a dura realidade. As suas necessidades quanto a
propria sobrevivéncia, decerto, falam mais alto e exigem um acento significativo na
politica, que instrumentaliza a razao, a fazer pouco caso da moral (ética) ora diluida,
advindo a guerra, que é a experiéncia pura do ser puro24, em sua revelacao totalizante.

Em que pese o deslocamento hermenéutico a se considerar o contexto do
nascimento da ética levinasiana (pré e pos-holocausto na Segunda Grande Guerra
Mundial) e o momento pandémico vivenciado, deve-se infirmar que o momento
historico, as razoes e a filosofia fundante de tais posicionamentos religiosos aqui
objurgados, aconselham o manejo de tal objeto formal como mais uma luz necessaria.
Se quanto a crise pandémica, é uma violéncia sem precedentes, do ponto de vista
governamental, a despeito de subsistirem lidimas necessidades de cunho economico,
impor um proceder inconsequente e irresponsavel que conduz as pessoas, em diversas
circunstancias desaconselhaveis, para o advento de uma morte precoce, isso ainda
mais se agrava quando o teorético racional vem embebido de uma roupagem religiosa
que pretende escamotear, de forma dogmatica, a implosao do “Outro”, na medida que
se submete, mesmo inconscientemente, a eventual ideario totalizante. A voz do
fil6sofo, no prefacio de uma de suas principais obras - Totalidade e Infinito — publicada
em 1961, parece ecoar nos dias hodiernos, senao verifique-se:
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Facilmente se concordard que importa muitissimo saber se nao nos
iludiremos com a moral.

A lucidez — abertura de espirito ao verdadeiro — ndo consiste em
entrever a possibilidade permanente da guerra? O estado de guerra
suspende a moral; despoja as instituices e as obrigacoes eternas de
sua eternidade e, por conseguinte, anula, no provisorio, os imperativos
incondicionais. 215

Vide, contudo, que ndo é s6 a ética levinasiana que restara aviltada nesse
episddio. Até porque, tal reflexdo filosofica, que confronta a inspiracao biblica (velho
testamento) com o pensamento grego, coincide, em grande parte, com o novo
testamento, sobretudo no que se refere ao “um-para-o-outro na profundidade da
eleicdo, da expiacao e da substituicao, a paciéncia e a passio no fundo da subjetividade”
216 (griffus nossos). Ao que parece, esses elementos da ética levinasiana descrevem
“nao so6 a espiritualidade do cristdo, mas de modo inaudito a humanidade messianica
de Cristo”217, em que pese todos os desencontros entre o judaismo e o cristianismo218.
Embora pareca despiciendo, a obviedade, essa exteriorizacao religiosa, ora analisada,
vai criar implicacOes elementares para essas igrejas, pois talvez nao seja tao simples
reconhecer o amor do Deus Cristao, a partir de tal feicdo eclesiastica que contraria a
propria causa de Jesus, a despeito de té-la abracado, sobretudo, quando se percebe
uma sutil proximidade entre a substituicao vicaria e expiatéria de Cristo (o Messias) e
a responsabilidade infinita em Lévinas, que se da até a expiacdo, em grau de
substituicdo, caracteristica identitaria do sujeito levinasiano, que existe pelo Outro e
para o Outro, literalmente, instrumentalizado sem cerimonia, a partir de uma visada
que tem o seu olhar colonizado no préprio umbigo. Ora, nao é uma dissonancia
asseverar que o tao tergiversado amor sacrificial ao préoximo (Ef 5,1.2219; Jo 15,13.14220)
€ um imperativo categoérico para a igreja, que diz ter Cristo como o cabeca (Cl 1,18)221,
Inclusive, o proprio Cristo parece sugerir que o amor ao préximo é preeminente quanto
ao amor a si mesmo (Mt 22,39)222; Paulo, sem duvida, vai falar de forma poética
também de um amor sacrificial (1Cr 13,4-7)223, ensinamentos que dialogam
estritamente com a ética levinasiana. Como bem colocou Lévinas, a Biblia aqui, nao é
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218 Dentre outras questoes, Lévinas vai estabelecer que a encarnacao de Deus, em sede de judaismo, é
impossivel de modo que a discrepancia entre as duas religioes mostra, que ao final, as diferencas se
tornam maiores que a semelhanca. Cf. SUSIN, 1984, p. 455-459.

219 1 Sede, pois imitadores de Deus, como filhos amados; 2 e andai em amor, como também Cristo nos
amou e se entregou a si mesmo por nos, como oferta e sacrificio a Deus, em aroma suave. Biblia Shedd,
1997, p. 1660.

220 13 Ninguém tem maior amor do que este: de dar alguém a prépria vida em favor dos seus amigos. 14
Vbs sois meus amigos, se fazeis o que eu vos mando. Biblia Shedd, 1997, p. 1514.

221 18 Ele € a cabeca do corpo, da igreja. Ele é o principio, o primogénito de entre os mortos, para em
todas as coisas ter a primazia (.) Biblia Shedd, 1997, p. 1672.

222 39 O segundo, semelhante a este, é: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Biblia Shedd, 1997, p.
1368.

223 4 O amor € paciente, é benigno; o amor nao arde em ciimes, nao se ufana, nao se ensoberbece, 5 ndo
se conduz inconvenientemente, nao procura os seus interesses, nao se exaspera, nao se ressente do mal;
6 nao se alegra com a injusti¢a, mas regozija-se com a verdade; 7 tudo sofre, tudo cré, tudo espera, tudo
suporta. Biblia Shedd, 1997, p. 1623.



uma prova de (...), mas, da testemunho acerca do dever-ser cristao, o que implica, por
melhor razao uma indelével perspectiva sacerdotal (institucional) a ser experienciada,
como de fato, parece ter sido testemunhado por Paulo em toda a sua praxis de
sofrimento (Cl 1,24).224

Conclusao

Indubitavelmente, a igreja fez um pacto sacrificial em defesa da vida — a vida
do Outro —, na medida que abracou a causa de Cristo, ndao sendo outra a sua
deontologia fundante, contudo, o proprio processo histérico impoe a existéncia de
contradicoes que militam em desfavor dessa assertiva, e o posicionamento das igrejas
evangélicas no episddio em apreco, infelizmente nao excepciona essa incongruéncia,
que parece advir de uma experiéncia orientada por um Deus tematizado, verdadeiro
idolo feito a imagem e semelhanca do ser, tao estranho, a se considerar o Deus da
Palavra, aquele que elegeu o homem para cuidar do proprio homem, ante a
vulnerabilidade que parece caracterizar a ambos, enquanto estrangeiros; aquele que
diz nao ao assassinio humano.

Tamanha € a forca egolatra procedente da consciéncia de si que nem mesmo o
mito da “torre de babel” deu conta do intento de dominacao de um sujeito anénimo
situado em si, onde o ser dita as suas normas e regras destituindo a possiblidade de o
existente (o ente humano) existir, a considerar a sua ipseidade, em um franco processo
que se deflagra pelo primado da interioridade sobre a exterioridade; pelo olhar
sobranceiro da imanéncia diante do transcendente; e, pela repugnante e odiosa
consagracao da hipotese em razao do fato, onde em todos os casos, o préprio sujeito e
a sua alteridade acabam aniquilados.

Lévinas pretende romper com a ética proposta pela filosofia ocidental, que,
segundo ele, desconsidera a Alteridade do Outro, em homenagem ao ser. O
pensamento levinasiano, indubitavelmente, se assimilado, provocaria diversas
construgoes intersubjetivas que realcam a alteridade, outramente, a significar, decerto,
o respeito a religido alheia e a orientacao sexual do outro; o bom convivio com pessoas
de outra nacionalidade e com a diversidade, inclusive, em plano dialético, no que se
refere ao confronto de ideias. O Outro, tematizado pelo “Eu”, acaba por esta via sendo
entendido como nada, nao-humano ou inexistente, e isto é um facilitador em ambito
de consecucao de violéncia, inclusive, de carater religioso, ja que, doutrinariamente
justificada. Quando esse Outro, porém, mostra-se arredio aos interesses do ser, é ele
facilmente cancelado ou eliminado, pois, afinal, resistiu a “verdade”, sendo culpado de
seu sofrimento.

A Etica da Alteridade de Lévinas é um convite para pensar o encontro com
outrem a partir da sensibilidade e da responsabilidade, pois é muito mais que um
conceito, é uma pratica. Ela nao consiste, basicamente, em se colocar no lugar do outro,
entender as suas angustias ou o seu sofrimento. Trata-se de se relacionar com o outro,
outramente, e deixa-lo fruir e se revelar. Sem duvida, a vida, neste caminhar, ganha
uma outra tessitura que desagua em uma escala de valores muito maior, do que a
doutrina ou a liturgia vista de forma tao pobre, pelos adeptos de uma politica passivel
de eliminar o préximo.

Assim, em tempos pandémicos, de vasta letalidade como ocorrera aqui no

224 24 Agora, me regozijo nos meus sofrimentos por vés; e preencho o que resta das afli¢coes de Cristo,
na minha carne, a favor do seu corpo, que é a igreja.



Brasil, as igrejas evangélicas que ndo se submeteram as medidas restritivas suscitadas
pela ciéncia, ndo ouviram o apelo do Outro ou do terceiro em sede de responsabilidade;
antes, anularam, no provisorio, a sua vocac¢do, “os imperativos incondicionais”
atinentes ao amor ao préximo (e ao préximo do préximo) e se colocaram no lugar
comum do niilismo, numa atitude de negacao ou descrenca absoluta em relagao aos
valores suprassensiveis (sociais, politicos, religiosos etc.), em que pese a sua
indumentaria racional moralizante. Nem mesmo a deontologia primaria que
fundamenta o fazer eclesiastico, aqui expresso a partir de pequeno excerto da
cristologia biblica, foi observada. Obviamente, este ato que tergiversa com os
elementos fundantes e imprime na historia mais um acinte axiolégico, somente se
concretizara, pois, subsistente um sujeito cartesiano nao deposto, cuja consciéncia ante
ao Outro, nao se mostra a experienciar um certo enfraquecimento, passivel de
evidenciar a defeccao do sujeito que lhe permite viver o infinito em si, o estrangeiro em
si, em plena hipostase que deflagra a assuncao da responsabilidade sacrifical,
substitutiva. O sujeito deposto, 0 homem messianico levinasiano, que tanto dialoga
com a doutrina crista que consubstancia essas igrejas evangélicas, nao participou do
evento ora auscultado, antes foi alijado. Lamentavelmente!
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